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بسم الله الرحمن الرحیم 
باب امواقیت 


-٥‏ عَن أَبی ھریرۃ وعبد الله بن عمر حدثا عن رسول اللہ چا آنہ قال: 
”إذا اشتد ال حر فأُبردوا بالصلاة''' فإن شدة ا حر من فیح جھنمٴ. أُخرجه 
ا جماعة من حدیث أبی ھریرۃء کذا قال الزیلعی''' واللفظ للبخاری'"' 


-٦‏ عن ابی ذر قال: ”ذن''' مؤذن النبی لا بالظھر فقال: ُبرد اُبردء 
باب المواقفیت 


قوله: عن أبی ذر إلخ . قلت: أحادیث الإبراد تؤید قول ابی حنیفة رحمہ الله ببقاء 
وقت الظھر بعد الثل فان شدة الحر فی دیارھم فی ھذا الوقت؛ یعنی إذا صار ظل کل 
شیء مثلہء کذا قال صاحب ”الھدایة“۔ وقال بعض الشافعیة: امراد بابراد الظھر اُداءھا 
فی أُول الوقت؛ وبرد النہار أُوله. (نقله الشیخ عبد ا حق الدھلوی) فی کتابه ٭فتح 
النان“ ١٢۹ -٦(‏ مخطوط) . ثم اأجاب عن بأن مذا التاُویل لیس بصوابء لان الإبراد 
فی الأحادیث ذکر لبیان ما اختارہ یا من الوقت الآخر فی أوان ا حرہ ویبطله تعلیله 
چا ذلك بقولہ: فِن شدة حر من فیح جھنم اھ قلت: ویبطله أأیضا حدیث أبی ذر 
ھذاما فیه من التکید بقولہ: ” ابرد ابرد“ء و" انتظر انتظر ء فھذا یدل بصراحته علی اُن 


١(‏ کذا فی الأصلینء ومثلہ فی النسخ الطبوعة من البخاری ومسلمء ونقله الزیلعی بلفظ ”ابردوا عن الصلاةٴ وھو 
نسخة فی الصحیحین أیضا۔ 

١(‏ لفظ الزيلعی: ”روی الاأئمة الستة فی کتبہم“ کما فی ”نصب الرایة“ (الحدیث الرابع من الواقیت ۲۲۸:۱)۔ 

(۳) باب الإبراد بالظھر فی شدة ا حر - بخاری (۱:٦۷)۔‏ 

)٤١(‏ أی اُراد أُن یؤذن (مؤلف) ۔ 








إعلام السان باب الواقیت ٤‏ 


او قال: انتظر انتظرء وقال: شدة ا حر من فیح جھنم؛ ء فإذا اشتد با حر فأبردوا 
عن الصلاة. قال أُبو ذر: حتی رأینا فیء التلول“ أُخحرجه البخاری ومسلم: کذا 
قال الزبلعی واللفظ للبخاری''. 

۷۔ عن أپی سعید (الخدری) قال: قال رسول اللہ یا : ”أبردوا بالظھر 
فان شدة ا حر من فیح جھنم“ٴ أحرجه البخاری (۷۷:۱). 

۸- عن أبی ذر قال: ”کنا مع النبی اج فی سفرہ فأراد الؤذن اُن 
یؤذن؛ فقال لە: أُبردء ثم أراد أُن یؤذن؛ فقال لە: أُبردء ثم راد أُن یؤذن: فقال 
لە: ابردہ حتی ساوی الظل التلول ء فقال النبی یل : إِن شدۃ ا حر من فیح 
جھنمٴ . رواہ البخاری''' 


امراد بالإبراد هناك ما یرادف الانتظار والتأخیرء وتاید ذلك بقولہ: تی رأینا فی التلول ۔ 
قال الترمذی: ٭وقد اختار قوم من أُھل العلم تأحیر صلاة الظھر فی شدة الحر؛ وھو قول 
ابن المبارك وأحمد وإسحاق: وقال الشافعی: اما الإبراد بصلاۃ الظھر إذا کان مسجدا 
ینتاب أُمله من البعدہ فأُما الصلی وحدہء والذی یصلى فی مسجد قومہ فالذی أُحبٍ لە 
أُن لا یؤخر الصلا فی شدة ا حر۔ قال ابو عیسی: ومعنی من ذھب إلی تأُخیر الظھر فی 
شدة ا حر هو اأُولی واُشبه بالاتباعء وأما ما ذھب إليه الشافعی ان الرخصة من ینتاب من 
البعد وللمشقمة علی الناس فإن فی حدیث ابی ذر ما یدل علی خلاف ما قال الشافعی 
<إلی اُن قال-: فلو کان الأمر علی ما ذھب إليه الشافعی لم یکن لاإبراد فی ذلك الوقت 
معنی لاجتماعھم فی السفر وکانوا لا یحتاجون اُن ینتابوا من البعد“ انتہی ۔ 

قوله: حتی ساوی الظل التلول. قال الشیخ- اُطال اللہ بقاءہ -: الحدیث نص فی 
بقاء الوقت بعد المثل: کما ہو الشھور من مذھب إمامنا الأعظم رحمہ الله تعالی ”' إذ من 





)١(‏ الصحیح أُن مذا اللفظ مسلمء ؛ فإِنه لا یوجد فی روایة البخاری قولە: ”قال أبو ذر“۔ 

(۲) باب الأذان للمسافر إذا کانوا جماعة - من کتاب الأّذان (۸۷:۱)۔ 

( وتنقیح المذاھب فی ھذا الباب ان جمھور الأئمة ذھبوا إلی ان وقت الظھر یند 9ص 1 
رالغانفی رامند زین ماق ران وت فکد غا یی () إلا أُن مالکا یری أُن آحر 
وقت الظھر وأول وقت العصر هو وقت جوت را الإمام ابو حنیفةء فقد اختلفت الروایات عنہ: فلمشھور ‏ ے 








ج-٢‏ باب ا مواقیت ٥‏ 


العلوم اللازم عادة ان الأجسام النبطحة إذا کان ظلھا مساویا لھا یکون ظل الأأجسام 
امنتصبة زائدا علی الٹل لا محالةء فارتفع احتمال کون ھذا الظل مع الظل الأأصل 
مساویا للتلول. ٹم ما کان الأذان بعد هذہ الزیادة علی الثل کانت الصلاۃ بعد الزیادۃ 
الکثیرۃ عليه ضرورة؛ فانقطع الاحتمال المذکور راُسا واُساساء وثبت الدعی بلا غبار ا ھ. 
وأُما تأویل ا حدیث بغیر هذا فھو ضعیف جدا وخلاف الظاھر؛ کما قد أقر 
الحافظ ابن حجر فی شرح ھذا ا حدیث بکون ما ذھبنا إليه ظاھرا منەء وکون خلافه 
خلاف الظاھرء حیث قال: ”والتلول جمع تل (بفتح الثناۃ وتشدید اللام) کل ما 
اجتمع علی الأرض من تراب أو رمل أُو نحو ذلكء وھی فی الغالب منبطحة غیر 
شاخصةء فلا یظھر لھا ظل إلا إذا ذھب اکثر وقت الظھر- إلی ان قال +: فظاحرہ پختضی _ 
أنه أُخرها إلی اُن صار ظل کل شء مثله: ویحتمل اُن یراد بہذہ الساواة ظھور الظل 
بجنب التل بعد ان لم یکن ظاھراء فساواہ فی الظھور لا فی القدار: و یقال: قد کان 
ذلك فی السفر فلعلہ أخر الظھر حتی یجمعھا مع العصر“ کذا فی ”فتح الباری“ ”'. 
قلت: الاحتمال الاول یمج الطبع السلیم؛ فلو فتحنا باب أمثال مذہ التأوبلات 
الباردة لم یثبت من الأحادیث شیءء والاحتمال الثانی یبطله تعلیلہ يك ذلك بقوله: “إِن 
شدة الحر من فیح جھنمٴ فإِنه یدل علی ان علة التأخیر کانت شدۃ ا حر وھی لا تختص 
بسفر ولا حضر بل تعممھما جمیعاء والحکم یدور مع علته دائما کما لا یخفی: وقد 
تقدم قولہ چا : ”إذا اشتد ا حر فآبردوا عن الصلاۃ إلخ٭ فإِنه یبطل تخصیص الإبراد _ 
8۳ 
وقد جاء فی روایة النسائی ما هو أُصرح منه بسند رجاله ثقات عن اُنس بن مالك 


قال: ”کان رسول اللہ َ إِذا کان ا حر أبرد بالصلاة وإذا کان البرد عجل“ '“. فھذا 


عنه ان وقته ینتہی إلی الثلین: واختارہ أصحاب المتونء وروی الحسن بن زیاد عنه ما یوافق ال جمھور؛ وروی 
أُسد بن عمر وعنه أُن الظھر ینتہی إلی امثل الأولء ولا یدخل العصر إلی الثلینء فبینہما وقت مھمل؛ وروی 
العلی عن ابی یوسف عنہ أنه إذا صار الظل اُقل من قامتین یخرج وقت الظھرء ولا یدخل ؤقت العصر حتی 
یصیر قامتین ء ھذا ملخص مافي معارف السٹن : وراجعه مزید التحقیقِ (۲: ۱۳-۹)۔ 

۱ ۱۷)۔‎ -٢( باب الإبراد بالظھر ي السفر‎ )١( 

(۲) باب تعجیل الظھر في البرد ١١(‏ > ۸۷)۔ 





إعلاء السنن باب ا مواقیت ٦‏ 


اُدل دلیل علی ان إبراد الظھر فی أُوان الحر کان من عادتہ لم مطلقاء فتخصیص الإبراد 
بالسفر لا یصح اُصلا. واعلم أُنه ورد فی بعض الروایات: ”حتی رأینا فیء التلول٭ کما 
تقدمء فالروایة فیہما مبہمة فترد إلی المفسر وھو کو فیکون العنی: حتی رأینا 
فیء التلول مساویا لھا ۔ 

وما یروی فی حدیث إمامة جیریل أُنه عليه الصلاۃ والسلام صلی معه العصر فی 
الیوم الاأول علی اللٹل (أخحرجه الترمذی )١٢ -١(‏ ؤغیرہ وقال: حسن) فھو منسوخ بہذا 
الحدیث الذی ذکرناہ؛ متأخر عن إمامة جیریل؛ ولا بمکن التطبیق فلا بد من القول 
بالنسخ ''' کما قال ابن الھمام فی ”فتح ألقدیر“ -١(‏ ١۱۹)ء‏ علی اُن مذا ال حدیث کما 
یرد علینا پرد علی الخصم أیضا فی وقت الظھر فقد جاء فیه ان يلِ صلی الرۃ الثانیة 
الظھر حین کان ظل کل شیء مثله لوقت العصر بالأمس ؛ واحتج بە مالك وطائفة من 
العلماء علی اُن وقت العصر یدخل إذا صار ظل کل شیء مثله: ولا یخرج وقت الظھر 
بل یبقی بعد ذلك قدر أُربع رکعات صالح للظھر والعصر اداءء وتأُوله الشافعیة بن معناہ 
فرغ من الظھر حین صار ظل کل شیء مثله وشرع فی العصر فی الیوم الأول حین صار 
ظل کل شیء مثله فلا اشتراك بینہما . کذا قال النووی فی ”شرح مسلمٴ '''۔ 

قلت: قلنا أَيضا أُن نتأول ا حلیث اه قد ث ثبت بالأحادیث المتقدمة بقاء وقت 
اق سان رحیرک سیل سی سر اس دا فاردز ریس یل 
: إِن معنی قوله: ”ثم صلی العصر حین کان کل شیء مثل ظلہ ای اُراد اُن یصلى ٠‏ ویژید 
ذلك ما ورد فی روایة النسائی: ”فأناہ حین کان الظل مثل شخصهٴ وفی روایة لە: ”ثم 
مکٹ حتی إذا کان فییٔ الرجل مثله: جاءہ للعصر فقال: قم یا محمد فصل العصر“ ”'ء 


١(‏ قلت: یرد عليه ان دعوی النسخ لا یصح في حدیث رجل سأل عن مواقیت الصلاةء وقد جاء فیہ أیضا أآنہ گا 
صلی العصر في الیوم الأول حین صار ظل کل شییٔ مثلەء ولا یعرف تقدمہ علی أُحادیث الإبراد بالظھر۔ 
ویمکن ا جواب عنە بأن مطابقتہ حدیث جبریل في العنی یدل علی تقدمه علی أحادیث الإبراد ولو جعاناہ 
متأخرا عنھا لزم النسخ مرتین ء ولا یجوز القول بە ما لم یضطر إليهء علی ان ماذ کرناہ في الجواب الثاني بقولنا: 
”علی ان ھذا ا حدیث کما یرد علینا إلخ“ یکفی جوابا عنە أیضاء والل أعلم (مؤلف) . 

.)۲۲٢۰۱( باب أوقات الصلاة ا لخمس‎ )١( 

(۳) أأخرج النسائی الروایة الاأولی فی آحر وقت العصر“ )٥٠:٦(‏ والثانیة فی ”أُول وقت العشاء“ ٦٦٢٦٦٦٦‏ 





وتوہ باب ا لمواقیت ۱ ۷ 


فھذا یدل علی اُن وقت المثل ہو وقت مجی جبریل لا وقت صلاتہ ولو أبقینا امحدیث 
علی ظاھرہ فنقول: إذا تعارضت الاثار لا ینقضی الوقت بالشك ۔ 
بقی اُن یقال: ھذا البحث إُنھا یفید عدم حروج وقت الظھر وعدم دخول وقت 
العصّر بصیرورة الظل مثلا غیر فیئ الزوال: ونفی خروج الظھر بصیرورته مثلا لا یقتضی 
اُن وقت العصر إذا صار الظل ملین وإن ما قبله وقت الظھر وو المدعی؛ فلا بد لە من 
دلیل۔ 
وا جواب عنە أُنه ثبت بحدیث جبریل ان للعصر وقتین بعد الثل؛ کما یظھر من 
صلاته فی الیوم الاُولء وبعد المثلین کفعله فی الیوم الثانی ء وِأحادیث الإبراد وغیرھا لنا 
تعارض الوقت الاول لا الثانی ؛ فیستمر ما علم ثبوتە من بقاء وقت الظھر إلی ان یدخل 
ھذا الوقت المعلوم کونە وقتا للعصر. کذا قال ابن الھمام فی ”الفتح" . 
فان قلت: إِن إمامة جبریل فی الیوم الثانی کانت لبیان آخر الوقت؛ فصلانہ علی 
الثلین تدل علیٰ نہ آحر وقت العصر لا أوله. قلت: إمامة جبریل فی الیوم الثانی لا تدل 
علی أُن لا تکون ما وراء وقت الإمامة وقتا لھا۔ ا لا تری أُنە عليه السلام ام للفجر فی الیوم 
الثانی حین أُسفر والوقت بعدہ إلی طلوع الشمس؛ وصلی العشاء فی الیوم الثانی حین 
ذھب ثلث اللیلء والوقت یبقی بعدہ؛ فلم یثبت منہا کون امثلین آخر وقت العصر؛ بل 
ثبت کونە وقت الاختیار. 
والآار فی انقضاء وقت الظھر با مٹل متعارضةء فیستمر وقت الظھر إلی أُن یدخل _ 
هذا الوقت امعلوم کونە وقتا للعصرء علی اُن الإجماع امرکب قد انعقد علی ان وقت 
العصر إما بعد المٹل '” وإما بعد المثلین ء فلما ثبت اُن وقت العصر لم یدخل بعد الثل 





١(‏ فإن قلت: إِن مالکا رحمہ الله قال: إن وقت العصر یدخل بصیرورة الظل مثلا ولا یخرج بە وقت الظھر کما مر 
منقولا من النووی فکیف یصح دعوی الإ٘جماع؟ قلت: لعل هذہ روایة عن مالكء وإلا فاختار عندہ ان آححر ۔ 
وقت الظھر إذا صار ظل الشیء مثله کما قال ا جمھور (کذا فی ”رحمة الأمۃ٭ٴ للشعرانی) انتہی من الؤؤلف ٠‏ 
قلت: قد سامح الؤلف فی عزو کتاب ” رحمة الأمة إلی الشعرانی ‏ وإنھا ہو لأبی عبد الله الدہشقی؛ کما سبق 
التنبيه عليه فی ا جلد الأول. ثم قد صرحت کتب امالکیة بن الختار عندھم دخول العصر بانقضاء الٹل الأول٭ 
غیر اُن قدر أریع رکعات مشترك عندھم فی الظھر والعصرء راجع ”جواھر الإکلیل شرح مختصر ا خلیلٴ 
(۱) و”حاشیة الصاوی علی الدردیر* (۲۱۹:۱)۔ : 
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استلزم دخوله بعد امخلین لا محالةء فإبداء احتمال دخول وقت العضر قبل المثلین مع 
عدم خروج وقت الظھر بعد المثل إحداث لقول ثالث مخالف للاإجماع ا مرکب فلا 
یجوز۔ 
وفی ٭البحر الرائق“: ”وأما آخرہ ( لی آخر وقت الظھر) ففیه روایتان عن أُبی 

حنیفقة: الاُولی رواھا محمد عنە ما فی الکتاب ۔ والثانیة: روایة الحسن: إذا صار ظل 
کل شیء مثله سوی الفئ؛ وو قولھماء والاأولی قول أبی حنیفة رحمه اللہء قال فی 
”البدائع“: إنہا 2-0 ”الأصل“ ار اصع ٭ وفی ٭النہایةٴ اُنہا ظاھر الروایة 
عن أبی حنیفةء وفی ”غایة البیان“: وبہا اُخذ و سیر املشھور عنهء وفی 
"الحیط: والصحیح قول ابی حنیفةء وفی ”الینابیعٴ: وھو الصحیح عن أبی حنیفةء 
وفی ”تصحیح القدوری ‏ للعلامة فاسم: ان برھان الشریعة ا حبوبی اخعتارہ: وعول عليه 
النسفی ووافقه صدر الشریعة ورجح دلیله۔ وفی ٭الغیاثیة“”: وھو ال ختارء وفی ٭شرح 
ا جمعم“ للمصنف أُنه مذھب أبی حنیفة واختارہ ا٘صعات المتون وارتضاہ الشارحون: 
فثبتِ أنہ مذھب ابی حنیفة فقول الطحاوی: وبقولھما نأُعذء لا یدل علی أنہ الذھمب 
مع ما ذکرناہ“ '''. قلت: ولکن الطحاوی اُخذ بقولھما لکون ا حدیث فيه صریحاء 
ومدارك الإمام دقیقةء فلا لوم عليه 


قال فی ٭ اتراقن : وفی فی ٴالفیض“ : وعليه عمل الناس الیوم وبەیفتی اھ 7- 
بقول صاحیيه - وفی "رد امتار: ”قولہ: وعليه عمل الناس الیوم؛ ای فی کثیر من 
البلاد. والأأحسن ما فی ”السراج“ من شیخ الإسلام: ان الاحتیاط ان لا یؤخر الظھر إلی 
الٹل وأن لا یصلی العصر حتی ییلغ المثلین؛ لیکون مؤدیا للصلاتین فی وقتہما 
ا ج نا لم یھ مور إلی الین فوت الجماعة یکو لاولی 
غیاب الشفق ےت 9 





() ھنا انتہی کلام البحر ١(‏ ٢ہ٢۲)‏ تحت قول الکنز: والظھر من الزوال إلی بلوغ الظل مثلیہ إلخ ۔ 
)١(‏ هنا انتہی کلام ابن عابدین فی رد ا حتار (۳۷۲۰:۱)۔ 





۲۳ باب ا مواقیت ۱ ْ۹ 


نت 
کً 


۹- عن۔سالم بن عبد الله عن أَة أنه ابر أنه سمع رسول اللہ مر 
یقول: دانما بقاؤکم فیما سلف قبلکم من الام کما بین صلاۃ العصر إلی 
غروب الشمس؛ أوتی أُھل التوراۃ التوراة فعملوا بہا حتی إذا انتصف النہار 
عجزواء فأعطوا قیراطاً قیراطاًء ٹم أوتی اُھل الإنجیل الإنجیل فعملوا إلی صلاة 
العصر؛ ٹم عجزوا فأعطوا قیراطا قیراطاء ثم أوتینا القرآن فعملنا إلی غروب 
الشمس فأعطینا قیراطین قیراطین ؛ فقال اُھل الکتابین: ای ربنا اُعطیت ہؤلاء 


قوله: ِا بقا ؤکم فیما سلف قبلکم إلخ . قال الشیخ - متعنا الله بفیوضه -: معناہ 
ان مدة أعمارکم بالنسبة إلی أعمار اُھل الکتاب کما بین صلاۃ العصر إلی غروب 
الشمس ١ھ..‏ وھذا کما هو الشاھد من قلة أعمار عذہ الأمة عن جال من سلف قبلھا 
من الأم ء فأعمار الیہود کانت أزید من أعمار النصاری؛ کان أحدھم یعیش ستمائة سنة 
وخمسمائة سنة ونحوھاء ثم وقع النقص فأعمار النصاری کانت تزید علی الأة وا مأُتین ء 
وہقیت أعمار هذہ الأمة ما بین الستین إلی السبعین غالباء فھی اأقل وقتا واکٹر أأجراً۔ 
وألعجب من ال حافظ ابن حجر وغیرہ من شراح الحدیث لم یتنبہوا لھذا العنی ؛ وحاسبوا 
فی أُنفسھم حسابات شیء: واعترضوا علی ا حنفیة المستدلین بہٰذا الحدیث علی بقاء 
وقت الظھر إلی امثلین باعتراضات باردة رکیکة مجھا الطبع السلیمء والحق اُن ھذا 
الحدیث یدل بصراحته علی ان مقدار وقت الظھر أکٹر من مقدار وقت العصر کما پشعر 
بہ قوله يَِْ : ”فغضب الیہود والنصاری وقالوا: نحن اکٹر عملا وأقل عطاءٴ فکون 
النصاری اُکٹر عملا لا یصح إِلا إذا قیل ببقاء وقت الظھر إلی ا مثلین ولا تلزم الساواۃ 
بین مقدار وقت الظھر ووقت العصر۔ 

فان قیل: إِن لزوم امساواۃ علی تقدیر اللثل ممنوعء فإنه علی تقدیر حروج وقت 
الظھر بصیرورۃ ظل کل شیء مثله یکون أیضا أُزید بشیء مما بعدہ إلی غروب الشمس؛ 
علی ما هو محقق عند الریاضین . قلنا: هذا التفاوت القلیل لا یظھر إلا عند ا حساب؛ 
. وھم لا یدرکونہ أیضا إلا بمعونة الآلات . واللقصود من ا حدیث تفھیم کل احد وذا لا 
یحصل إِلا علی القول بالمثلین کما ہو قول ابی حنیفة رحمہ اللہ فافھم حق الفھمء فإن 
مدارك الإمام الاأعظم دقیقة لا ینتہی إلیہا فھم کل اُحدہ فلذا صار محلا لطعن ا خالفین 
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قیراطین قیراطین ؛ وأعطینا قیراطا قیراطا ونحن کنا أکٹر عملا؟ قال اللہ عز 
وجل: ھل ظلمتکم من أُجرکم من شیء؟ قالوا: لا قال: وھو فضلی أُوتیه من 
اُشاءء . رواہ البخاری'''ورواہ محمد فی ”الوطا" ''' بسند صحیح عن مالك عن 
عبد اللہ بن دیتار عن ابن عمر مثلهء إلا أُنە زاد: وأ لا فأنتم الذین یعملون من 
صلاة العصر إلی مغرب الشمس علی قیراطین قیراطین ء قال: فغضب الیہود 
والنصاری وقالوا: نحن اکٹر عملا وأقل عطاء إلخء. وھو کذلك فی روایة 
أُخری للبخاری'ء کما نقله فی 'آثار السنن“ .)٦۳:۱(‏ 

-٤‏ عن عبد اللہ بن رافع مولی أُم سلمة زوج النبی يل أُنہ سأل ابا 
ھریرة عن وقت الصلاةء فقال أُبو ھریرۃ رضی اللہ عنە أُنا أُحبرك: ”٭صل الظھر 


-أعاذنا اللہ من الطعن فی الأْئمة الأعلام- وقال العینی: ”قال القرطبی: خالف الناس - 
کلھم أُبا حنیفة فیما قاله حتی أُصحابه. قلت: إذا کان استدلال أبی حنیفة با حدیث 
فما یضرہ مخالفة الناس له٭ٔ عمدة القاری '۔. 

قولہ: عن عبد اللہ بن رافع إلخ . قلت: ھذا الأثر یدل بظاھرہ علی بقاء وقت الظھر 
إلی ما بعد اللثلء فإِن ابا ھریرۃ رضی اللہ عنە أمر رافعا اُن یصلی الظھر إذا کان الظل 
مثلهء وهذا آخر الوقت عند الشافعی رحمہ اللہ وغیرہ: وبعید من الصحابی ان یأمر بأداء 
- الصلاۃ بعد انقضاء وقتہا۔ 

فإن قیل: معناہ: صلی الظھر قریب المثلء قلت: مذا أیضا خلاف الاحتیاط إذا 
کان وقت الظھر ینقضی با مئل؛ لأنه إذا کان ابتداء الصلاۃ قریب امتل وکان اُداءھا 
بطریق السنون '"' مع أداء السنن الرواتب وتطویل القراءة والترتیل والطمانیة فریما یزید 


() باب من اُدرك رکعة من العصر قبل الغروب (۷۹:۱)۔ 

() باب التفسیر (ص٦٠٠)‏ وھو آخحر حدیث فی الموطاء حمد . 

(۳) أخرجھا البخاری فی باب الإجارة إلی صلاة العصرء من الإجارات (۳۰۲:۱) وفی باب ما ذکر عن بنی إسرائیل 
من الأُنبیاء )٥۹۰:۱(‏ وفی باب فضل القرآن علی سائر الکلام من فضائل القرآن (۰۱:۲٥۷)۔‏ 

.)٤٤٥:٢( باب وقت العصر‎ )٤( 

)٥١(‏ کذا بخط الؤلف؛ والصحیح ”بالطریق السنون"۔ 








ےت باب ا لمواقیت۔ ۱ 


إذا کان ظلك مثلك؛ والعصر إذا کان ظلك مثليك؛ والمغرب إذا غربیت 
الشمس؛ والعشاء ما بینك وما بین ثلاث اللیل وصل الصبح بغبش؛ یعنی 
غلس۔ رواہ رت 7 سی بب (١٤٢٦)۔‏ 


ابی ھریرة قال: قال رسول الله 7 وك للصلاة أُولا ےرات وإن اُول وقت 
صلاۃ الظھر حین تزول الشمس وآخر وقتہا حین یدخل وقت العصرء وإن أُول 


الوقت علی المثل بکثیر کما لا یخفی. 

ُا قولہ: ٴوصل الصبح بغبش“ (یعنی بغلس) سیأتی بیان معناہ فانتظر. وقال 
محمد فی ”مؤطئه بعد روایة ا حدیث السابق ”قال محمد: مذا قول أبی حنیفة رحمه 
الله فی وقت العصر... وأُما فی قولنا فإنا نقول: إذ زاد الظل علی المثٹل فصار مثل الشیء 
وزیادة من حین زالت الشمس فقد دخل وقت العصرء وأما أُبو حنیفة فإنه قال: لا 
یدخل وقت العصر حتی یصیر الظل مثليه“ اھ '''. قلت: وقول أبی ھریرۃ: ٴ والعصر 
إذا کان ظلك مثليك“ یشھد بظاھرہ لەء واللہ اعلم . 

قوله: فی حدیث الترمذی: حدثنا هناد إلخ . قلت: قال الترمذی بعد روایة 
الحدیث: ٭قال أبو عیسی: سمعت محمدا یقول: حدیث الأعمش عن مجاھد فی 
المواقیت أصح من حدیث محمد بن فضیل عن الاأعمشء وحدیث محمد بن فضیل 
خطاً اُخطاأً فیه محمد بن فضیل وھذا الخطأً ما نقله الزیلعی بقوله: ٭ورواہ ” الدارقطنی“ 
وقال: إنە لا یصح مسندأء وھم فیه ابن فضیلء وغیرہ یرویه عن الأعمش عن مجاہد 
مرسلا وھو أصح انتہی“. ثم أُجاب عنه الزیلعی بقوله: ٭قال ابن ا جوزی فی 
”التحقیق“: وابن فضیل ثقة یجوز أُن یکون الأعمش سمعہ من مجاھد مرسلاء وسمعه 
من أبی صالح مسنداًء انتہی '''. وقال ابن أبی حاتم فی ”العلل“: سألت أبی عن 


.)۳:۱( وقوت الصلاۃ‎ )١( 
۔)٦٥؛‎ ٦٦:٤( باب وقوت الصلاۃ‎ )١( 
ای انتہی کلام ابن ا جوزیء وکلام الزیلعی مستمر۔‎ )۳( 
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وقت العصر حین یدخل وقتہا وإن آحر وقتہا حین تصفر الشمسء وإِن أُول 
وقت الغرب حین تغرب الشمس وإن آخر وقتہا حین یغیب الشفی؛ وإن أُول 
وقت العشاء الآحرة حین یغیب الأفق وإن آخر وقتہا حین ینتصف اللیل: وإن 
أُول رات تر حن اطع افج وإن آخر وقتہا حین تطلع الشمسٴ. وفی 
اباب عن عبد الله بن عمرو۔ رمیا )۲٢+‏ رجہ جال اضاعۃ ا 
هناداء ء فان البخاری لم یخرج لە فی ٭ صحیحه ٴ۔ 


حدیث محمد بن فضیل هذاء فقال: وھم فیه ابن فضیل: إما یرویە أُصحاب الأعمش 
عن مجاھد قوله. وقال ابن القطان فی کتابه: ولا یبعد أُن یکون عند الأعمش فی ھذا 
طریقان: إحداہما مرسلةء والأخری مرفوعة. والذی رفعه صدوق من أھل العلم وثقہ ابن 
معین وھو محمد بن فضیلء انتہی' ''. 
وفی " التلخیص *: ” 
سمع أبا ھریرۃ وقال: صحیح الاإٴسناد 
ویدل قوله ”حین یغیب الأفقٴ علی کون الشفق هو البیاض ٠”‏ وتفصیله فی 


ورواہ الحاکم من طریق آخر عن محمد بن عباد بن جعفر أنە 
“ھ. قلت: فبقی ا حدیث ساما من العلة, 


)١(‏ ھنا انتہی کلام الزیلعی: تحت ا حدیث السابع من الواقیتِ (۲۳۱:۱)۔ 

)١(‏ لعل فیه مسامحة من اللؤلف: لأن ا حاکم لم یخرج من طریق محمد بن عباد بن جعفر ما أحررجهە الترمذی؛ وانھا 
أخرج من طریقہ: "”أنه سمع أبا ھریرۃ یخبر أُن رسول اللہ لا حدثھم أُن جبریل أتاہء فصلی به الصلاۃ فی 
وقتین إلا للغربٴ وھذا ا حدیث ہو الذی صححہ ال حاکم (راجع المستدرك وقت صلاة الغرب ۱:١۱۹)ء‏ 
وإليه أُشار ا حافظ فی ”التلخیص“ (۱۷:۱) فی سیاق شواھد حدیث جبریل عن ابن عباس: ولکنە ذکر 
حدیث محمد بن فضیل عند الترمذی استطراداء ثم عاد إلی ذکر من روی حدیث جبرئیل؛ فذکر فیه حدیث 
ا حاکم: ففھم منە امؤلف ان ا حاکم قد أُخرج من طریق محمد بن عباد عین ما أُحرجہ الترمذی من طریق أٗبی 

. صالحء وھو خلاف الواقع ؛ هذا ما ظھر لی: والل أُعلم ۔ 

)٣(‏ وتنقیح اللذاہب فیه ما ذکرہ العینی؛ ”قال الٹوری وابن أبی لیلی وطاؤوس ومکحول والحسن بن حی والاأوزاعی 
ومالك والشافعی وأحمد وإسحاق وداود: إذا غاب الشفق ۔وهو ا حمرة- خرج وقتہاء ومن قال ذلك أبو 
یوسف ومحمد؛ وقال عمر بن عبد العزیز وعبد الله بن المبارك والاأوزاعی فی زوایةء ومالك فی روایةء وزفر بن 
الھذیل وأبو ٹور والمبرد والفراء: ”لا یخرج حتی تغیب الشفق الأبیض ٠‏ وروی ذلك عن أبی بکر الصدیق 
وعائشة وأبی ھریرۃ ومعاذ بن جبل وأبی بن کعب وعبد الله بن الزبیر وإليه ذھب أٔبو حنیفةء وقال ابن امنذر: 
وکان مالك والشافعی والاوزاعی یقولون: ”لا وقت لھا إلا وقتا واحدا إذا غابت الشمس٭ء وقد روینا عن 
طاوس أُنه قال: ”لا تفوت الغرب والعشاء حتی الفجرٔ (عمدۃ القاری ٠ )٤٥٥:٢‏ 








ج-٢‏ باب ا مواقیت ٦‏ 


۲٢۔‏ حدثنا محمد بن سلمة المرادی نا ابن وہب عن أأسامة بن زید 
اللیٹی ان ابن شھاب أُخبرہ أُن عمر بن عبد العزیز کان قاعدا علی المنبر؛ فأخرِ 
العصر شیئا فقال لە عروۃ بن الزبیر: اما إِن جبریل عليه السلام قد أُحبر محمداً 
بوقت الصلاة؟ فقال لە عمر: اعلم ما تقول! فقال لە عروۃ: سمعت بشیر 
آ ای زرل سمست آا مسعودذ الأنصاری یقول: سمعت رسول الله 
يل بقول: ”نزل جبریل فأخبرنی بوقت الصلاةء فصلیت معهء ٹم صلیت 


'فتح القدیرٴ' حیث قال: " روی الدارقطنی عن ابن عمر '' ان النبی مه قال: ”الِشفق 
الحمرة؛ فإذا غاب وجبت الصلاةُ . قال البیہقی والنووی: الصحیح أُنه موقوف علی 
ابن عمرہ ومن الشائخ من اختار الفتوی علی روایة أُسد بن عدرو عن ابی حنیفة زحمه 
اللہ کقولھما ولا تساعدہ روایة ولا درایة. أُما الأول: فاأنه لاف الروایة الظاھرۃ عنەء 
وأما الثانی: فلما قدمنا فی حدیث ابن فضیل: ”وإن آخر وقتہا حین یغیب الأفق“ 
وغیبوبته ا حمرة وإلا کان بادیاء ویج ما تقدم: اأعنی إذا تعارضت الأخبار لم ینقض 
الوقت بالشك. وقد نقل عن ابی بکر الصدیق ومعاذ بن جبل وعائشة وابن عباس رضی 
الله عنہم - فی روایة - وأبو عریرۃ رضی اللہ عنه: وبە قال عمر بن عبد العزیز والاأوزاعی 
والملزنی وابن المنذر وا خطابی؛ واختارہ البرد وثعلب. ولا ینکر أُنە یقال علی ا حمرة؛ 
٠‏ یقولون: عليه ثوب کأنہ الشفق؛ کما یقال علی البیاض الرقیق؛ ومنه شفقة القلب 


)١(‏ قلت: قال فی ”الھدیٰة“ إنه موقوف علی ابن عمر رضی اللہ عنة: ذکرہ مالك رحمہ اللہ فی ”الموطاأٴء وفیە 
اختلاف الصحابة اھ یعنی فلا یکون للموقوف فی مثلهہ حکم المرفوع. وذکرہ فی ”نیل الأوطار (۳۱۲:۱). ثم 
قال: ا حدیثء قال الدارقطنی فی الغرائب: هو غریب؛ وکل رواته ثقات؛ وقد رواہ أیضا ابن عساکر والبیہقی 
وصحح وقفہ: وقد ذکرہ الحاکم فی الدخل؛ وجعلە مثالا ما رفعہ اجروحون من الوقوفات٠‏ وقد أُخرج ابن 
خزیة فی ”صحیحہ“ عن عبد الله بن عمر مرفوعا: ووقت صلاة الغرب إلی ان یذھب حمرة الشفق . قال ابن 
خزیمة فإن صحت منذہ اللفظة أُغنت عن جمیع الروایات: لکن تفرد بہا محمد بن یزید. قال ا حافظ : محمد 
ابن یزید صدوق . قال البیہقی: روی مذا ا حدیث عن عمر وعلی وابن عباس وعبادة بن الصامت وشداد بن 
اوس وی ھریرۃء ولا یصح فيه شیء اھ. وکذا فی ”التلخیص ا بی .)٥٥٦:3(‏ قلت: روایة ابن خزیة رجالھا 
کلھم ثقات . ومحمد بن یزید هو الواسطی؛ وثق غیر واحدء کما فی ”التہذیب“ وتفرد الثقة بزیادة مقبول ما لم 
یناف روایة الثقاتء وھنا کذلكء فان أُصحاب شعبة قالوا مکان ”ا حمرة"' ”فور الشفق' وکن حمله علیہاء 
فلا اُدری من الفة فیە؟ حتی قال البیہقی: إنه لا یصح فیه شیء فافھم (مؤلف) ۔ 








إعلاء السنن باب المواقیت ٤‏ 


معه؛ تم صلیت جن یحسب اي سن صلوات؛ فرأڈیت رسول الله 
صلی الظھر حین تزول الشمس؛ وربا أحرھا حین یشتد ا حر ورأیتہ 
یصلی العصر والشمس مرتفعة بیضاء قبل ان تدخلھا الصفرة فینصرف 


لرقتہء غیر أُن النظر عند الترجیح أنه البیاض ھناء وأقرب الأمر أنە إذا تردد فی أُنە ا حمرۃ 
أُو البیاض لا ینقضی بالشك: ولأن الاحتیاط فی إبقاء الوقت إلی البیاض؛ لأنە لا وقت 
مھمل بینہما رو جو ولا صحة لصلاة قبل 
لوقت فالاحتیاط فی التأحیر | یر“ ''' ۱ 

وفی حاشیة ”البحرٴ للعلامة الشامی: ”قال فی ”الاختیار": الشفق البیاض؛ وھو 
مذھب بی بکر الصدیق ومعاذ بن جبل وعائشة رضی اللہ عنہم. قلت: ورواہ عبد الرزاق 
عن أُبی ھریرۃ وعن عمر بن عبد العزیز؛ ولم یرو البیہقی الشفق الأحمر إلا عن ابن عمر؛ 


90 ۳ 
وتمامه فيه ١ھ‏ 


وفی ”البحر“: ”الشفق ہو البیاض عند الإمام - إلی اُن قال - فثبت اُن قول الإمام 
ھو الأصح؛ وبہذا ظھر أُنە لا یفتی ویعمل إِلا بقول الإمام الأعظمء ولا یعدل عنە إلی 
قولھما أو قول أحدھما أو غیرھما إلا لضرورۃء من ضعف دلیل أُو تعامل بخلافہ 
کالمزارعةء وإن صرح ا مشائخ بأن النتوی علی قولھماء کما فی هذہ المسئثلة. وفی 
”السراج الوہاج“: فقولھما أوسع للناس وقول أُبی حنیفة اأحوط ٴ۔ 

ٹم اعلم أنه قال ابن سید الناس فی ”شرح الترسذی“ - کمسا نقله فی - 
”النیل“ -: ”وقد علم کل من لە علم بالمطالع والمغسارب ان البیسناض لا یغیب إلا 
عند ثلث اللیل الأولء وھو الذی حد عليه السلام خروج أکٹر الوقت به؛ فصح یقینا 
ان وقتہا داخحل قبل ثلث اللیل الأُول بیقسینء فقسد ثبت بالنص أُنه داخل قبل 
مغیب الشفق ال..._._۔۔ذی ہو البیاض: فتبین بذلك یقینا ان الوقت دخسل بالشفق 


کا و 


() کنا ذکر المؤلف ٭ ٹم صلیت معہٴ مرتین فقط 7 ا 
٢(‏ انتہی کلام فتح القدیر (١:١٥٥)۔‏ 
() منخة ا خالق علی ہامش البحر (٠۰١٥٤۲)۔‏ 








ج-٢‏ باب ا مواقیت ٥‏ 


الرجل من الصلاة فیأُتی ذا ا حلیفة قبل غروب الشمس: ویصلی الغرب حین 
الذی هو ا حمرة, انت" "'۔ 

قلت: ھذا کلە بناء الفاسد-علی الفاسدء فقولہ: ٭ إن البیاض لا یغیب إلا عند 
ثلٹ اللیل الاولٴ غلط جدا لا یقبلہ کل من لە علم بالھیئثةء وذلك لن ا حمرۃ والبیاض 
البادیین فی الافق بعد غروب الشمس کلاھما نظیرا للبیاض وا لمرة البادیین قبل 
طلوع الشمس؛ لکون کلیہما من اثار اأشعتھاء فمدة ما بین غروب الشمس إلی غیبوبة 
پیاض الشفق ھی ا مدة ما بین ظھور بیاض الفجر إلی طلوع الشمس سواء بسواء؛ کما 
صرح بە أُصحاب الریاضی والھیئةء قال فی حاشیة ٭شرح ال جغمنی": ٭الشفق والفجر 
ھما متشابہان شکلا ومتقابلان وضعاء إذا الفجر یبدو من بیاض ضعیف مستطیل؛ 
بیاض عریض؛ ثم حمرةء والشفق یبدو بعد الغروب من حمرةء ثم بیاض عریض؛ 
بیاض مستطیل إلخ"''. 

وقال فی الشرح: ”وقد عرف بالتجربة أُن أُول الصبح وآخر الشفق إِنما یکون إذا 
کان انحطاط الشمس ئمانیة عشر جزأ“ . قال ا حشی: ٭ھذا هو اللشھور ووقع فی 
بعض کتب بی ربحان أُنه سبغة عشر جزأء وقیل: إنه تسعمة 'عشر جزأء وھذا فی 
ابتداء الصبح الکاذب: وأما فی ابتداء الصبح الصادق فقد قیل: إِن انحطاط الشمس 
حینئذ خمسة عشر جزأُ“ ولا یخفی ان ھذا القدر - اأعنی مدة ثمانیة عشر جزاً- لا یزید 
علی ساعة ونصف ابدِاء فلو فرضنا اللیلة الشرعیة بقدر ثمانیة ساعات التی ھی أقصر 
مدة اللیالی فی معظم المعمورۃ. فھذا القدر '”' اأقل من ربعھا بکثیر فضلا عن الثالث ؛ 
فافھم۔ ِ" 


0 
0 


٠ أُی کلام ابن سید الناس؛ راجع نیل الاُوطار (۹:۲) باب وقت صلات العشاء وفضل تأخیرھا إلخ‎ )١( 

)١(‏ لعلك تفطنت من مذا الکلام أُن الشفق الأَبیض أیضا مثل الفجر اثنان: بیاض مستطیر عریض ء وبیاض ضغیف 
مستطیلء فکما أُن المعتبر فی الفجر ہو البیاض العریض ٠‏ کذلك فی الشفق المعتبر مذا البیاض الستطیل؛ فلو 
سلم صحة قول ابن سید الناس أُن البیاض لا یغیب إِلا عند ثلٹ اللیل . تحمله علی البیاض المستطیلء وقد 
عرفت أَنه لیس بعتبر فلا یرد علیٰ أبی حنیفة من شیء فافھم (مؤلف) ۔ 








إعلاء السان باب المواقیت ٦‏ 


تسقط الشمس ویصلى العشاء حین یسود الأفق؛ وریما أنحرھا حتی یجتمع 
الناس؛ وصلی الصبح مرة بغلس؛ ثم صلی مرة أخری فأسفر بہاء ٹم کانت 
صادته بعد ذلك التغلیس حتی مات ولم یعد إلی ان یسفر. رواہ أبو داود'' 
وصححہ ابن خزیمة ''' وغیرھاء کذا فی ”فتح الباری“ )٢:٥٦(‏ . 


قال فی ”الشامیة“: ”فائدة: ذکر العلامة الرحوم الشیخ خلیل الکاملی فی 
حاشیة علی رسالة ”الأسطرلاب“ لشیخ مشایخنا العلامة ا حقق علی آفندی 
الداغستانی: اُن التفاوت بین الفجرین -ای الکاذب والصادق-۔ وکذا بین الشفقین 


۰ت 


-الأحمر والأبیض- إِنھا ہو بٹلاث درج ۱ھ 

قوله: حین یسود الأفق إلخ. قلت: ھذا ا حدیث أیضا یدل علی ما ذھہب إليه 
الإمام الأعظم من کون الشفق البیاض: فإن أُسوداد الأفق لا یکون إلا بعد زواله: وسیاق 
الکلام مشعر بأنه أُول وقت العشا . وهذا ا حدیث قال فیه الشوکانی: ” رجاله فی سنن 
أبی داود رجال الصحیح“ء ٹم قال: ”ولم یذکر رؤیتہ لصلاۃ رسول اللہ یلج إلا أبو 
داودء وقال النذری: ٭ وهذہ الزیادة فی قصة الإسفار رواتہا عن انخرھم ثقات: والزیادۃ 
من الثقة مقبولة“ء انتہی . وقال ا خطابی: ٭ھو صحیح الإسنادء وقال ابن سید الناس: 
إسنادہ حسن '' “ کذا فی ٭التعلیق الحسن“ .)٤٤ -١(‏ 

توثیق ابن زید:- وجرح أُبو داود هذہ الزیادۃ بتفرد اُسامة بہاےء فجوابه ان أُسامة 
ھذا استشھد به مسلمء وعلق لە البخاریء وقد تکلم فیەء فضعفہ أحمد ویحیی بن 
سعید وأبو حاتم والنسائیء ووثقهہ العجلی ۔ وقال ابق داود: ”صالح“۔ وقال أُبو أَنَية 
ابن عدی: ٭یروی غنہ الثوری وجماعة من الثقاتء ویروی عنه ابن وهھب نسخة 
اسان وقال ابن حبان فی الٹقات“: ”بخطئء وھو مستقیم الأمر صحیح الکتای“ 


۔)٦۰۷:۱( فی باب المواقیت‎ ١( 

, باب کراهة تسمیة صلاة العشاء عتمة‎ ۳٥٣ یعنی أُوردہ فی صحیحہ (۱۸۱:۱) رقم‎ )١( 

(۴) رد اختار (۳۷۱:۱)۔ 

)٤(‏ ھنا انتہی کلام الشوکانی؛ وھو فی باب وقت صلاة الفجر وما جاء فی التغلیس بہا والإسفارء من ”نیل الاأوطار' 
)25۹:5 








ج-٢‏ باب ا مواقیت ۷ 


-٣‏ عن جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه قال: ”سال رجل رسول الله 
لا عن وقت الصلاۃء فلما دلکت الشمس أُذن بلال الظھرء فأُمرہ رسول الله 
يل فأقام الصلاۃ فصلی ثم أذن للعصر حین ظننا ان ظل الرجل طول منە: 
فأُمرہ رسول اللہ أقام الصلاةۃ وصلى؛ ثم أُذن للمغرب حین غابت 
الشمس فأمرہ رسول اللہ یل فأُقام الصلاۃ وصلى؛ ٹم اُذن للعشاء حین ذھب 
بیاض النہار وھو الشفقء ثم أمرہ فأقام الصلاۃ فصلى ؛ ٹم اُذن للفجر'' فأمر 
فأقام الصلاۃ فصلیىء ٹم اُذن بلال الغد للظھر حین دلکت ألشمس؛ فأخرھا 


(تہذیب التہذیب -١‏ ۲۰۹). 
فلما کان أُسامة ثقة عند کثیر من الإثبات: وإن کان مختلفا فیەء ولم تکن زیادة 
منافیة للتقات بحیث یلزم من قبولھا رد روایة من هو أُوثق منەہ فإن الفسر لا ینافی 
المبہم؛ تقبل زیادتەء کما فی ”نخبة الفکر" (ص - ٥٢‏ طبع مجتبائی) ما نصہ: ”وزیادة 
راویہما أى الحسن والصحیح مقبولةء ما لم تقع منافیه لروایة من هو أوٹق ممن لم یذ کر 
تلك الزیادةٴ وسیأتی ا جواب عن قولە: ”ٹم کانت صلاتہ بعذ ذلك التغلیس إلخ٭ٴ فی 
الباب الاتی ۔ ۱ 
قوله: فی حدیث جابر: ”ثم اُذن للعشاء حین ذھب بیاض النہار وھو الشفق إلخٴ 
قلت: ھذا أُصرح دلالة علی مذھب إمامنا الأأعظم رضی اللہ عنہء والظاہر ان قولە: ”وو 
الشفقٴ من تفسیر جابر رضی اللہ عنەء وقولہ َ فی آخحر ھذا ا حدیث: ٭الوقت فیما 
بین هذین٭ ا مراد به الوقت المستحب کما لا یخفی. وما ورد فی حدیث ابن فضیل 
اللذکور سابقا من أُن: ٭آخر وقت العصر حین تصفر الشمسی: وآخر وقت العشاء حین 
ینتصف اللیلٴٴ فھو محمول علی الوقت الغیر اللکروہ: ای قبیل الاصفرار وقبیل نصمف 
اللیلء واما وقت ا جواز فتجوز العمصر مع الکرامعة إلی قبہیل غروب الشمسء وتجوز 
لأمرت بتأخیر هذہ الصلاة إلی نصف اللیل إلخٴ محمول علی ما قبیل نصفه وسیأتی 


)١[‏ کذا فی الأصل بخط الؤلف: وزاد فی مجمع الزوائد: ”حین طلع الفجرٌ۔ 








إعلاء الستن باب المواقیت 0 


رسول اللہ یل حتی صار ظل کل شیء مثلہ؛ فأمرہ فأقام وصلى؛ تم اُذن 
للعصر فأخرھا رسول اللہ یق حتی صار ظل کل شیء مثليہ؛ فأمرہ رسول الله 
پل فأقام وصلى؛ ٹم أُذن للمغرب حین غربت الشمس٠‏ فأخرھا رسول الله 
پل حتی کاد یغیب بیاض النہار وھو الشفق فیما یری'''ء ٹم أمرہ رسول الله 
ار فأقام الصلاۃ وصلی؛ ثم اُذن للعشاء حین غاب الشفق فنمناء ٹم قمنا 
مرارأء ثم خرج إلینا رسول اللہ بل فقال: دما اُحد من الناس ینتظر هذہ 
الصلاۃ غی رکم؛ فإنکم فی صلاة ما انتظرتموھاء ولو لا أُن أأشق علی أمتی لأمرت 
بتأخیر مذہ الصلاة إلی نصف اللیل أو اأقرب من نصف الیل ؛ ثم أُذن للفجر 
فأحرھا حتی کادت الشمس أُن تطلع فأمرہ فأقام الصلاۃ فصلىء ثم قال 
الوقت فیما بین مذینہ. رواہ الطبرانی فی ”الأوسط ٴ وإسنادہ حسن؛ ”مجمع 
الزوائد''' ۔ 

-٤٦٤.‏ عن عبد الله بن عمرو رضی الله عنه اُن رسول اللہ 9 قال: 
”وقت الظھر إذا زالت الشمس وکان ظل الرجل کطوله ما لم تحضر العصر؛ 
ورلت الضن تا لرصطر الفس ررقت سام الغرب 0لم یب الضفی: 
ووقت اق و ال رظ ور صلاة الصبح من طلوع 
اورنا سم الم دیس پر تر ہو ة فإنہا تطلع 
بین قرنی الشیطان ٴ ۔ رواہ مسلم'''۔ 


کل ذلك۔ 

قوله: عن عبد اللہ بن عمرو إلخ . ا حدیث یدل علی أُنه لا وقت مھمل بین 
الصلاتین إِلا ما بین صلاة الفجر وصلاةۃ الظھر : واخر وقت العصر والعشاء ا مذ کور فی 
ا حدیث: امراد بە آخر الوقت الغیر الکروہ؛ وبدل علی بقاء وقت العشاء إلی طلوع الفجر 


)١(‏ کذا بخط المؤلف؛ وفی نسختنا من ال جمع: ”نریٴ بصیغة التکلم. 
( باب بیان الوقت .)۳۰٣٤٤(‏ 
)١(‏ باب أُوقات الصلوات ا مس (۲۲۳:۱)۔ 








یی باب ال مواقیت ۹ 


-٥‏ عن: نافع بن جبیر رضی اللہ عنه قال: کتب عمر رضی اللہ إلی 
أَبی موسی رضی اللہ عنه: ٭وصل العشاء ای اللیل شئت ولا تغفلھا ً ۔ رواہ 
”الطحاوی '' ورجاله ثقات: (اثار السنن .)٤٤٤:٤‏ 

5 و مد با عریت آن قال لأبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: ”ما 
إفسراط العشاء'''؟ قال: طلوع الفجر“ ٠‏ رواہ الطحاوی وإسٹادہ صحیح 
(آثار السنن ۱: )٤٤‏ ۔ 

٤۔‏ عن: عائشة رضی الله عنہا قالت: "اعتم النبی يه ذات لیلة 
حتی ذھب عامة اللیل” وحتی نام اھل ا مسجد ٹم خرج فصلی ؛ فقال: إنہ 
لوقتہا ' رواء مسلم'“۔ 


۸- عن: أبی أیوب عن عبد اللہ -أظنہ ابن عمروہ قال شعبة: کان 


حدیث نافع وعبید کما هو الظاھر ۔ 

قولە: عن نافع إلخ ۔ وقوله عن عبید إلٰخ . ال حدیثان یدلان علی اُن اللیل کله وقت 
للعشاء ” وان کان فی بعض أُجزاءہ کراهة لدلیل مستقلء لکن الکلام فی نفس الوقت 
الذی تکون الصلاة فیە اُداء وبعدہ قضاء. کتبه الشیخ دامت برکاتە. 

قوله: ”عن عائشة إلخ. دلالتہ علی ان وقت العشاء یبقی بعد نصف اللیل 
ظاہرۃ. وقولھا: ”اعتمٴ معناہ: دخل فی العتمة ای أحرھاء وعتمة اللیل ظلمتہا . قال فی 
”مجمع البحار“ (۱- )۳٣۷‏ ”فاعتم بہاٴ أُی أخرھا ختی اشتدت ظلمة اللیل ١ھ‏ . 

قوله: عن بی أیوب إلخ ۔ ا حدیث یدل علی ان آخر وقت صلاة العصر إلی 





() فی باب مواقیت الصلاۃ من ”شرح معانی الآار* )۹١:۱(‏ وأخرجہ أیضا ابن أبی شیبة فی مصنفه (۳۱۹:۱)۔ 

۔)۹٥و‎ ۹٦:۱( کفا فی أصل الؤلف: وفی الطحاوی: "إفراط صلاۃ العشاء“‎ ١ 

١(‏ ی اکٹرہ (مؤلف)۔ 

)٤١(‏ باب وقت العشاء وتأعیرھا (۲۲۹۸:۱)۔ 

)٥(‏ وو قول ابی حنیفةء وذھب عمر بن الخطاب والقاسم والھادی والشافعی وعمر ابن عبد العزیز إلی أُن فت 
العشاء ثلث اللیل ء واحتجوا بحدیث جبریلء وفی قول للشافعی: ”إِن آخر وقتہا نصف اللیلء واحتج بحدیث 
عبد اللہ بن عمرو (ملخص من ”نیل الأأوطار“ )۱۰:١(‏ باب وقت صلاةۃ العشاء). ٠‏ 








إعلاء السنن ٣‏ 


أُحیاناً یرفعه وأحیانا لا یرفعه - قال: ” وقت العصر ما لم یحضر الغرب'''' 
فذکر المحذیث: رواہ الطبرانی فی ٭الکبیر ورجالہ رجال الصحیح (مجمع 
الزوائد) ۔ : 

9۹- عن: سمرة بن جندب رضی الله عنه قال: رسول الله می : ۷ا 
ھکذاٴ . وحکاہ حماد بیدیە قال: یعنی معترضا. رواہ مسلم''. 


باب الأُوقات اللستحبة وفضیلة الإڑسفار بالفجر - 


۰- عن: عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنه قال: ”ما رأیت النبی ما 


غروب الشمس لکنہا مکروهة بعد الاصفرار وسیأتی بیانه. 


قوله: عن سمرة بن جندب إلخ٭ دلالته غلی أُول وقت الفجر ظاھرۃ وأُما أذان 
بلال رضی اللہ عنہ باللیل فسیأتی الکلام عليه فی (باب الأذان) إن شاء اللہ تعالی ۔ 


باب الأوقات الستحبة وفضیلة الإسفار بالفجر ” 


قوله: فی حدیث ابن مسعود رضیٰ الله عنه: ”صلی الفجر قبل میقاتہا“٠‏ قال, 
النووی: ”صلی الفجر یومئذ قبل میقاتہا العتادء ولکن بعد تحقق طلوع الفجرء فقوله: 
”قبل وقتہاٴ الراد وقتہا للعتادء لا قبل طلوع الفجر؛ لأن ذلك لیس بجائز بإجماع 


)١(‏ کذا بخط الؤلف: وفی ”ا جمع“: ”ما لم یحضر وقت المغرب“ٴ (باب وقت صلاة العصر ۳۰۸:۱)۔ 

۔)۳٥٣:۱( باب بیان أُن الدخول فی الصوم یحصل بطلوع الفجر إلخ‎ ١( 

)۲۳ ذھب مالك۔والشافعی وأحمد إلی أُن التغْلیس فی الفجر مستحب بدایة ونہایةء وذھب أبو حنیفة وسفیان الٹوری 
وأُہو یؤتنف إلی ان الإسفار بە أفضل فی البدایة والتہایة وقال محمد بن الحسن بالتغلیس فی البدایة والإصفار 
فی النہایةء واختارہ ابو جعفر الطحاوی؛ وراجع للتفصیل ”معارف السنن "' ۳٥: ٢(‏ و٦٣)۔‏ 











ہے و الإاسفار بالفجر ١‏ 


صلی صلاة لغیر میقاتہا إلا صلاتین؛ جمع بین الغرب والعشاء (بجیع) 
وصلی الفجر قبل میقاتہاٴ. رواہ البخاری''' ولسلم: قبل وقتہا بغلس . 


ے ے ے ےت رجہ ال حدیث 

فی بعض روایاتہ: أُن ابن مسعود صلی الفجر حین طلع الفجر بامزدلفةء ثم قال: إِن 

رسول اللہ یل صلی الفجر ھذہ الساعة؛ وفی روایة لە: فلما طلع الفجر قال: إِن رسول 

الله چا کان لا یصلى مذہ الساعة إِلا مذہ الصلاة فی هذا الکان من ھذا الیومء والل 

۱ أعلم: : وفی هذہ الروایات کلھا حجة لی حنیفة فی استحباب الصلاۃ آخر الوقت فی 
۰ وت : : 


ا ٠ت‏ سے ہت 
بہا یومٹذ قبل وقتہا للعتاد: وابن مسعود کذلك کانت عادتہ لع“ "ا جوھر النقی“ ''۔ 

وقال رو الیل" 1 ۴۱) جح الحدیث ما نصه: سو 
: وت 7ھ" ذلك ا نت لی متقدم علی میقات 
الصلاة المعروف عند ابن مسعودء فیکون میقاتہا مود سن 
الغخلس ؛ ء فیصلح ذلك للاحتجاج به علی الإسفارٌ : 

. وقال بعض الناس: إِن حدیث ابن مسعود ا مذ کور یکن حملە علی تغلیس شدید 
١ھ.‏ قلت: إن أراد بالتغلیس الشدید وقتا لا یحصل فیه الیقین بطلوع الفجر فالحمل 
عليه غیر جائر؛ وإِن أُراد بە وقتا یتیقن فیه بطلوعہ فا حمل عليه لا یجد یه نفعاء فإانه هو ٠‏ 
الوقت الستحب لصلاة الفجر عند القائلین بالتغلیس ولا یستحیون التأخیر عنه کما فی 
جچجپسےبپتت٢ییسحہے‏ کہ ۱ 
() باب متی یصلی الفجر بجمع ؛ من ا حنج (۲۲۸:۱) وما بین القوسین ساقط عَن روایة البخاری: وزادہ امؤلف من 


روایة مسلم؛ وھی عندہ فی کتاب الحج؛ باب استحباب زیادة التفلیس بصلام الصبح یوم النحر بالزدلفة إلخ 
۱۱ء 


ء)١٤۷:۱( شرح النووی‎ )١( 
۔)٤٥٥:١( وھامش البیہقی‎ )۷۸ ١( باب تعجیل صلاة الصبح‎ )٣( 








إعلاء السنن الإسفار بالفجر ۲ 


۱ ۔ عن: رافع بن دیج رضی اللہ عنہ قال: سمعت رسول اللہ جا 
یقول: دأُسفروا بالفجر فإِنه اأعظم للأجرء رواہ الترمذی (۲۳:۱) وقال: حدیث 
رافع بن خدیج حدیث حسن صحیح؛ ولفظ ابن حبان فی ”صحیحهٴٌ: 
”آسفروا بصلاۃ الصبح فإنه اأعظم للاأجر کذا قال الزیلعی قال: وفی لفظ لە: 
”فکلما أصبحتم بالصبح فإنه أعظم لأجو رکم ''''۔ 

۲- وفی ”مجمع الزوائد“ عن عاصم بن عمر بن قتادة عن أبيە عن 
جدہ قال قال رسول اللہ یل : أُسفروا بالفجر فإنہ اأعظم لأج رکم أو لاجر رواہ 
البزار ورجاله ثقات'''. 


الٹرمذی (۱- :)۲٢‏ وقال الشافعی وأحمد وإسحاق: ”معنی الإسفار ان یضح الفجر؛ فلا 
یشك فيه ولم یروا ان معنی الإسفار تأأخیر الصلاۃ“. وحدیث ابن مسعود یدل علی أُنه 
يَل قدم الفجر بالمردلفة عن میقاتہا امعتاد وصلاھا بغلسء ولا شك فی أنه صلاھا بعد 
طلوع الفجر بالیقین ؛ فثبت اُن وقتہا العتاد متأآخر عنە جدأء حتی عد ابن مسعود ذلك 
التقدیم تحوبلا للصلاۃ عن وقتہاء ولا یتأتی ذلك إلا إٰذا کان وقتہا امعتاد بالڑإسفار فإن 
التقدیم الیسیر لا یعد من التحویلء ولا یصح قولہ: ”صلاھا قبل میقاتہاٴ إلا إإذا کان 
تقدیھا زائدا بزیادة بینة: فافھم . 
قوله: عن رافع بن دیج إلخ . قال الزیلعی: ”وتاول الخصوم الإسفار فی ھذہ 
الأحادیث بظھور الفجر وھذا باطلء فإن الغلس الذی یقولون به ھو اختلاط ظلام 
+اللیل بنور النہار کما ذکرہ ُھل اللغةء وقبل ظھور الفجر لا بصح صلاة الفجر؛ فثبت 
أُن امراد بالإسفار إنھا عو التنویرء وھو التأُخیر عن الغلس وزوال الظلمةء وأیضا فقوله: 
”أعظم للأجرٴ یقتضی حصول الأجر فی الصلاۃ بالغلس ٠‏ فلو کان الإسفار هو وضوح 





)١(‏ وذکرہ الزیلمی عن عدة من الصحایة بطرق مختلفة اُخرجھا اأصحاب السنن الأریعة وغیرھمء راجع ”نصب 
الرایة“ )۲۳٥:۱(‏ وحدیث ابن حبان قد ذکرہ الھیٹمی بلفظین : واصبحوا بالصبح؛ ؛ فإنکم کلما أصیحتم 
بالصبح کان أعظم لاأجو زکمء و اسفروا بالفجر فإنه اأعظم للأجرہ راجع ”موارد الظمانٴ (ص ۸۹ رقم ٥٦٢‏ 
و٤٦٢)۔‏ 

۔)۳۱٥:۰۱( ”مجمع الزوائد“ء باب وقت صلاۃ الصبح‎ )٢( 











ج-٢‏ الاسفار بالفجر یی 


الفجر وظھورہ لم یکن فی وقت الغلس أُجر؛ لمخروجه عن الوقت . قال فی ” الإمام: وفسر 
الإمام أحمد الإسفار فی ا حدیث ببیان الفجر وطلوعه ای لا تصلوا إلا علی تبین من 


طلوعه قال: وھذا یردہ بعض ألفاظ الحدیثٹث أُو یبعدہ انت“ ٥)‏ 


وقال الشوکانی فی ”النیل": ”وقد أجاب القائلون بالتغلیس عن اأحادیث 
الإسفار بأجوبةء منہا: أُن الإسفار التبین والتحقق فلیس امراد إلا تبین الفجر وتحقق 
طلوعه: ورد ما أأحرجہ ابن ابی شیبة وإسحاق وغیرهما بلفظ: ”ثوب بصلاة الصبح یا 
بلال حین پبصر القوم مواقع نبلھم من الإسفار“ '' ۱ 

قال بعض الناس: وقد نوقش الاستبلال بحدیث رافع بن خدیج علی أُفضلیة 
الإسفار بن حدیثه عند أبی داود بلفظ: ” اُصبحوا بالصبح فإنه اأعظم لأجو رکم أُو اأعظم 
لاگجر “١ھ‏ (١۔‏ ١٦۱)۔‏ 

وقال السندی فی تعلیقه علی ٭ابن ماجهٴ (ص - ۱۱۹): ”وقوله: ”اصبحوا 
بالصبح“ ای صلوها عند طلوع الصبح: یقال: أُصبح الرجل إذا دخحل فی الصبح؛ قال 
السیوطی فی حاشیة ”أبی داود: قلت: وبہذا یعرف ان روابة من روی”ھذا ا حدیث 
بلفظ: ”اسفروا بالفجر مروبة بامعنی؛ وإنہ دلیل علی أأفضلیة التغلیس بہا لا علی 
الناخیر إلی الإسفاں انت “ ”' ۱ 

قلت: لا نسلم قولہ: ان معنی ”اأصبحوا بالصبح٭ٴ صلوھا عند طلوعه؛ بل نقول: 
معناہ نوروا بالصبحء کذا قال العینی فی شرح:البخاری ٢(‏ - ٢٥۲)ء‏ لأن اللفظ إذا قارن 
اسما معناہ أفاد التکیدء یقال: تعزز بالعزة وتجمل با جمالء ومن ظل ظلیل ویل ألیل: 
وییدہ روایة ”الطبرانی“ بلفظ: ”نوروا بالفجر وقال العلقمی: بجانبە علامة الحسن ٣‏ 
(”عزیری“ ۳- ۳۸۵)۔ ۱ 

سلمنا ان معنی الإصباح هو الدخول فی الصباح ؛ ویقال: اُصبح الرجل إذا دحل 
فی الصبح؛ ولکن إِذا قیل: أُصبح زبد بالصبح یکون معناہ: نور بە؛ ما قد آفاد لفظ 


.)۲۳۸:۱( نصب الرایة‎ )١( 
۔)٥٥:١( باب وقت صلاة الفجر وما جاء فی التغلیس‎ ١( 
ھنا انتہت عبارۃ السندی (۲۳۰:۱) من طبع التازیة بمصر۔‎ )١( 





إعلاء السنن الإسفار بالفجر ٤‏ 
۳- عن: محمود بن لبید عن رجال من قومہ'' من الأنصار اُن رسول 


الصبح تا کیدا فی معنی الإصباح ؛ وعلی ھہذا قولہ و : ”ا صبحوا بالصبح واسفروا 
بالفجرٔ بمعنی واحد؛ وبعد ذلك ما بناہ السیوطی عليه کلە بناء الفاسد علیٰ الفاسد . 
علی اُن حدیث ابن ابی شیبة المذکور آنفا بلفظ ”ثوب بصلاة الصبح یا بلال حتی 
یبصر القوم مواقع نبلھم من الإسفار وغیرہ من الاأحادیث التی سیأتی ذکرھا فی المتن ترد 
ھذا التأُویل برد صریح کما لا یخفی. فإنه لا یکن القول بکون جمیع روایات الإسفار 
مرویة بالمعنی وروایات التغلیس مرویة باللفظ ء وھل ھذا إلا تحکم محض؟۔ 


حدیث الآسفار متوائر: 

ثم إِن السیوطی رحمہ اللہ قد عد حدیث ”اُسفروا بالفجر فإنە اأعظم لاأجر“ من 
المتواترات بھذا اللفظ فی رسالتہ "الأزمار التنائرۃ فی الأحادیث التواترة“ ''' ولفظ 
”أصبحواٴ لیس بتواتر فیکون لفظ ٭ اسفروا اُرجح وأولی؛ واحتمال تصرف الرواۃ فیه 
بعد ۔ 

ثم قال أئعلامة السندی: ”لکن قد یقال: اسفروا ہو الظاھر؛ لا اصبحوا لأنہ لو 
الصلاقت وفیہا آجر دون أجر ومھکن ا جواب ہأان معنی ”اصبحواٴ تیقنوا:ٴ بالاصباح 
بحیث لا یبقی فی اُدنی وھم إلخ٭ قلت: إِن التیقن بالإصباح بحیث لا یبقی فیه اُدنی 
وھم لا یحصل للعامة إلا بعد زوال ظلمة اللیل امختلطة بضیاء الفجر وھذا هو العنی 
بالإسفار علی ان ھذا التأأویل أیضا تردہ الأحادیث الأآنحر کما مر إجمالا فتذ کر 
وسیأتيك تفاصیلھا إِن شاء الله تعالی : والل أعلم ._ 

قولہ: ”عن محمود بن لبید إلخ“ قلت: دلالتہ علی استحباب الڑإسفار ظاھرة.ٴ 
)١١(‏ ھم الصحابة (مؤلف)ء 


(۴) کما نقله عنہا حامد آفندی؛ صاحب ”الفتاوی ا حامدیة“ فی رسالتہ ”الصلاة الفاخرۃ فی الأحادیث التواترة“ 
(ص٤٦٦)‏ (مؤلف) ۔ 














ج-٢‏ الإسفار بالفجر ٢‏ 


اللہ گلا قال: دما أسفرتم بالصبح فإنه أعظم لاأجرء رواہ النسائی'' وسکت 
عنهء وصحح سندہ الحافظ الزیلعی (۱١٤۱۲)۔‏ 

-٤‏ عن: بیان قال: قلت لاأنس رضی الله عنه: حدثنی بوقت رسول 
اللہ گلا لا فی الصلاتء قال: ”کان یصلی الظھر عند دلوك الشمس٠‏ وبصلی 
العصر بین صلاتکم الاولی والعصر وکان یصلی المغرب عند غروب 
الشمسء ویصلی العشاء عند غروب الشفق؛ ویصلی الغداة عند طلوع 
الفجر حین یفتح البصر؛ ؛ کل ما بین فلك وقت -أوقال : صلاةًٴ رواہ ابو 
یعلی وإسنادہ حسنء کذا قال الھیٹمی فی ”مجمع الزوائد“ 

۸- حدثنا موسی بن ھارون ثنا محمد بن عبد الأعلی ثنا العتمر 
سمعت بیانا أبا سعید''' قال سمعت اُنسا یقول: ٭ کان رسول اللہ یا یصلی 
الصبح حین ییفسح البصر رواہ اللإمام أبو محمد القاسم ابن ثابت السرقسطی 


وقول“ او ہی ہیں بس بت 
قوله: ٴ عن بیان إلع” قلت: معنی ٭حین یفتتح البصر“ ومعنی قوله: ٭حین 
یفسح البصر* واحدہ یعنی إذا رأی الشیء من بعدء وھذا هو العنی بالإسفار عند 
قوله: ”حدثا موسی بن ھارون إلخ“ قلت: رجال ا حدیث کلھم ثقات؛ فالاإمام 
أبو محمد ذکرہ الحافظ السیوطی - نور اللہ تعالی مضجعه - فی ”بغیة الوعاۃ 
(ص-۳۷۴) فی ردیف القاف . ٰ 


ترجمة الإمام قاسم بن ثابت: 


قاسم بن ثابت بن حزم بن عبد الرحمن بن مطرف این سلیمان بن یحبی بن 





() باب الإسفار (٦:٦٥)۔‏ 
( باب بیان الوقت (٤۰٤۳۰)۔-‏ 
(۳) وکناہ فی تہذیب التہذیب ”ابا بشر“ء ویمکن أُن تکون لە کنیتان (مؤلف) : 








إعلاء السنن الإسفار بالفجر ۳ 


فی کتاب ٭غریب الحدیثٴء وقال: یقال: فسح البصر وانفسح: إذا رأأی 
الشیء من بعد یعنی ب4: إسفار الصبح انتہی . (زیلعی ١۱‏ ) قلت: ھذا 
إسناد صحیح ۔ 


یحیی أبو محمد السرقسطی العوفی . قال ابن الفرضی: عنی با حدیث واللغة هو وأبوہ, 
فأدخعاد الأندلس علما کثیراء ویقال: إنه أول من ادخل إلیہا کتاب ٭العینٴ وسمع فی 
رحلته من النسائی والبزار وغیرھماء وکان قاسم عا ما با حدیث والفقہء متقدما فی النحو 
والغریب والشعر؛ ورعا ناسکا زاھداً خیراأء مجاب الدعوۃء طلب للقضاء فامتنع من 
ذلك؛ فأراد أُبوہ إکراهہ عليهء فسأله الاستخارۃ ثلشة أبام: فیروون أُنە دعا علی نفسه 
بالموت . قال ابن الفرضی: وھذا ا خبر مستفیض عند أُھل سرقسطةء وألف ” الدلائل“ 
فی شرح الحدیث بلغ فیه المغایة من الإتقانء ومات قبل إکمالهء فأکمله أبوہ بعدہء 
وکانت وفاته سنة ثنتین وثلاث مائة بسرقسطه١ھ.‏ وفی 'تذ کرۃ الحفاظٴ -١(‏ ۸۲) لە 

- ذکر مختصر تبعا لذکر أبیەء ونصہ: ٴوکان ابنە (یعنی بە القاسم) من الأدباء الکبار: 
مات شابا بعد سنة ثلائثمائةُ ۔ : 


موسی بن شارون تثقة: 

وموسی بن ھارون بن عبد اللہ ا حمال - با مھملة - ثقة حافظ کبیر بغدادی: مات 
سنة أُربع وتسعین ومٔائنین . کذا فی ”التقریب“ (ص - ۲۱۸) وبقیة رجال الإسناد ثقات 
من رجال "مسلمٴ؛ فا لحدیث صحیح الإسناد وہو یدل بظاہرہ علی أنہ یا کان 
مواظبا علی الإٴسفار بصلاۃ الصبح . 

فما رواہ ”أبو داود من حدیث أُسامة بن زید المذکور فی الباب السابق وفیہ: "ٹم 
کانت صلاته بعد ذلك التغلیس حتی مات ولم یعد إلی ان یسفر إلخٴ لیس محمولا 
علی حقیقته بل هو تخمین باراہ؛ أُو هو محمول علی ما یقابل الإسفار الزائدء فمعناہ اُنہ 
پل أسفر بالفجر مرۃ جداً وکان صلاته بعد ذلك التفلیس اأُراد به ما پقابل الإسفار 
الشدید) ویؤیدہ حدیث رجل سأُل عن مواقیت الصلاةء وفیہ: ”ثم أُخر الفجر من الغد 











ج-٢‏ الإسفار بالفچر ۷ 


-٦‏ عن: تاس مع ا ا قال لباال: نور بصلاۃ 
الصبح حتی یبصر القوم مواقع نبلھم من الأأسفار . رواہ ابن أبی حاتم وابن 
عدی والطیالسی وإسحاق وابن بی شیبةء والطبرانی؛ ء وإسنادہ حسن (ٴ”اثار 
السننٴ )٦۷:۱۰‏ وفی ”مجمع الزوائد' '٭': وقلت: لرافع حدیث فی الإسفار 
غیر ھذاء رواہ الطبرانی فی ”الکبیر' ولرافع عند الطبرانی فی ”الکبیر“ أیضاء: 
سمعت رسول الله من یقول: ٭نوروا بالصبح بقدر ما یبصر القوم مواقع نبلھم" 
ومنائن روایة ھری بن عد الین بن رائم رناخلیحعن أی وقد دکرهیا 
ابن أبی حاتم و یذکر فیٰ أحد منہما جرحاً وتعدیلا۔ 


فلت: وھریر رو ہد وس یت یروی عن أبیہ“ اھ۔ 

کے اٹ ا مک سک ا ٠‏ رواہ ”سلمٴ من حدیث 
بی موسی ورواہ " الطبرانی “من حدیث جاہر بسند حسن؛ وقد ذکرنا٭ فی الباب السابق 
رف تم اذن للفجر فأخرھا حتی کادت الشمس ان تطلع إلخ فحدیث أسامة عندنا 
محمول علی نفی ھذا الإسفار بخصوصہ؛ وھو الراد بقول: ”ولم یعد إلی أُن یسفر إلخ“ 
ولیس فیە نفی الإسفار مطلقا حتی تعارض الآثار. 


قوله: عن رافع بن خدیج الخ ٠‏ , قلت: قد بین فی ”التعلیق الحسن“ وجه تحسین 
الاسنادء فلیراجع ۔ واشتغال الھیٹمی بحال ھریر وعبد الرحمن دون من سواھما مشعر بن 
بقیة رجال الإسناد عندہ ثقات ' "' وھریر بن عبد الرحمن بن رافع بن خدیج روی عن أیيه 
رظ ۔ قال الدوری: عن ابن معین ثقة ١‏ ھ.. (تہذیب التہذیب )۲٦٦٠٢‏ وا حدیث اُصرح 
دلالة علی استحباب الإسفار بالفجر کما ہو قول أُبی حنیفة رحمہ الله . 





۔)۳۱٣٣‎ ١( مجمع الزوائد؛ باب وقت صلا الصبح‎ )١( 
معزیا إلی ابن أبی شییة وإسحاق بلفظ " ”ثوب‎ )۲٢٢ قلت: وقد ذکرہ ا حافظ فی ”التلخیص“ )۱۸۳۰۱ رقم‎ )١( 
بصلاة الصبح یا بلال إلخ “ وسکت علی إسنادہء وھو دلیل علی حسن إسنادہ عندہ؛ ثم إنه عارضه بحدیث‎ . 
عائشة عند ا حاکم؛ وھو: ”ما صلی رسول الله عل الصلاة لوقتہا الآخر حتی قبضہ الله “ وظاہر أنہ لا تقوم بە‎ 
العارضة: لأن الإسفار لا یستلزم ان تکون الصلاة فی آخر الوقت ۔‎ 








إعلاء الستن الإسفار بالفجر ٘۸ 


دلائل التغلیس وا جواب عنہا: 

واحتج القائلون بالتفلیس بأُحادیث: منہا ما فی ”صحیح مسلم“ -١(‏ ۲۳۰) عن 
عائشة رضی الله عنہا: ”لقد کان نساء من الؤمنات یشھدن الفجر مع رسول اللہ كلار 
متلفعات بروطھن ثم ینقلہن إلی بیوتھن وما یعرفن من تغلیس رسول الله جا بال صا ا 
ھ . وفیه عن جابر بن عبد اللہ: رای اروا (یعنی الصحابة) مع النبی رن - او 
قال کان النبی کا - یصلیہا بغلس ١ھ‏ . ذکرہ فی حدیث طویل. ولفظہ فی ” کنز 
السال" -٤(‏ ۱۸۷) رامخ کان یصلیہا بغلس٭ رواہ الضیاء فی ” ا ختارة. وفی 

مجمع الزوائد“' عن علی بن ابی طالب قال: ”کنا نصلی مع رسول اللہ َل صلاة 
اش ء ثم ننصرف وما یعرف بعضنا بعضا ٴ رواہ الہزار ورجالە ثقات" ”''._ 

فال جواب عنہا ما ذکرہ فی "تابع الاگار“ (ص -۷۱): ٴوما روی من التغلیس بھکن 
تعلیله بعارض حضور النساء (فی ا جماعات)ء وا منع عنه عاد الحکم إلی أُصله . علی 
اُن القول اُقوی من الفعل٭. وقال العلامة ابن الھمام فی الفتح -١(‏ ۱۹۹): ”فالأولی 
حمل التغلیس علی غلس داخحل الِسجد لأن حجرتہا رضی الله عنہا کانت فیە: وکان 
سقفۂ عریشا متقارہا ''' ونحن نشاھد الن أُنە یظن قیام الغلس داخل السجد: وأن 
صحنە قد انتشر فیه ضوء الفجر وھو الإسفارء وانما وجب ھنا الاعتبار ما وجب من 
ترجیح روایة الرجال مخصوصا مثل ابن مسعودہ فإن ا حال أُکشف لھم فی صلاة 
الجماعة . قلت: ہذا الجواب لا بيشی فی حدیث علیء فإنه من روایة الرجال أیضاء 
فا جواب عنہ: نہ پعارض حدیث أٔبی برزۃ الأسلمی عند ”مسلم“ ”” قال: ”کان رسول 
اللہ یؤخر العشاء إلی ثلث اللیل؛ وکان یکرہ النوم قبلھا والحدیث بعدھاء وکان یقراً 
فی صلاة الفجر من ا مائة إلیی الستین : وکان ینصرفٗ حین یعرف بعضنا وجه یعضاھٴ. 
ومکن حمل حدیث علی.ابن أبی طالب رضی اللہ عنه علی عدم المعرفة داخل اللسجد؛ 





)١(‏ "مجمع الزوائد“ء باب منە فی وقت صلاة الصبح (۳۱۷:۱)۔ 

)١(‏ کنا فی الأصل بخط الؤلف؛ وفی الفتح )۱٥۷:۱(‏ ”مقارہا“۔ 

۳ باب استحباب التبکیر بالصبح )۲٣۰: ١(‏ قلت: وأخخرجه البخاری أیضا بلفظ: ”کان النبی بک یصلی الصبح 
وأُحدنا یعرف جلیسه"۔ وفی روایة ”وکان ینفتل من صلاۃ الغداۃ حین پعرف الرجل جلیسہ". أخحرجہ فی 
باب وقت الظھر عند الزوال ١(‏ :۷) وفی باب وقت العصر (۷۸:۱) وفی باب ما یکرہ من السمر بعد العشاء 
من ا مواقیت )۸٤۰۱(‏ وفیٌ بانب القراءۃ فی الفجر من الأذان (١١:٦۱۰)۔‏ 








3 . الإسفار بالفجر ۱ ۹ 


۷:- عن إبراھیم الخعی قال: ”ما اجتمع أُصحاب محمد یل علی 
شیء ما اجتمعوا علی التنویرٴ رواہ الطحاوی (۱۰۹:۱) وقال الزبلعی 
:)۱۲٥:١(‏ ”بسند صحیح۔ 
وحدیث أٔبی برزة علی العرفة فی صحتہ '. 

والحق فی ال جواب: اُن الآثار الفعلیة فی الإسفار والتغلیس عن رسول اللہ بَا 
وأأصحابه متعارضة فإذا تعارضت تساقطت؛ ولم یبق فیہا حجة لأحد والاثار القولیة 
مثل قولہ مل : ”أسفروا بالقجرٴ و”یا بلال نور بصلاة الصبح حتی یبصر القوم مواقع 
نبلھم من الإسفار“ وأمٹالھما لا یعارضھا شیءء فلزم التعویل علیہا والعمل بہاء والله 
أعلم۔ 

قولہ: عن إبراھیم النخعی إلخ . قلت: وابراھیم لم یلق أُحدَ من الصحابة إِلا 
عائشة ولم یسمع منہاء وکان یرسل کثیراء کذا فی ”طبقات المدلسین٭ (ص :۸). 
ولکن قد تقدم صحة مراسیلە فی (کتاب الطھارة) باستثناء البعض,؛ وھذا لیس منه. 
ابن سمی قال: ”صلیت مع عبد الله بن الزہیر الصبح بغلس: فلما سلم اأقبلت علی ابن 
عمر فقلت: ماھذہ الصلاۃ؟ قال: هذہ صلاتنا کانت مع رسول اللہ ہل وب بکر وعمر؛ 
فلما طعن عمر أُسفر بہا عفمان* اھ. قال العلامة السندی فی تعلیقه علی ابن ماجة: 
”فی الزوائد إسنادہ صحیح اھ.. وقال أپضا: ”ای بسبب التغلیس الشدید خاف عشمانِ 
فأسفر بہا؛ ووافقہ الصحابة بچلی ذلك للمصلحۃة المذکورة؛ لأن ذلك هو الأُولی من 
التغلیس حین رأُوا انتفاء تلك الفصلحة؛ وھذا الإسفار فی وقت عثمان رضی الله عنه هو 





)١(‏ قلت: ویکن ا جواب عن حدیث عائشة بنا إھا تقصد عدم معرفة النساء بالحجاب؛ لا بالفلی٠‏ وأما لفظ ”من 
الخلس“ فلیس من قولھاء وانما ہو إدراج من اأحد الرواۃء ویدل علی ذلك لفظ این ماجة فی باب وقت صلاۃ 
الفجر: ” کن نساء الژمنات پصلین مع النبی ڑ صلاة الصبح+ ثم یرجعن إلی أُهلھن؛ فلا یعرفھن أحد؛ 
تعنی من الغلس“ (۲۲۹:۱) مع حاشیة السندی؛ فقولہ: ”تعنی من الغلس“ صریح أُنه لیس من قولھاء وانما هو 
تفسیر من أأحد الرواۃء ولا حجة فیهء والله أُعلم . 








إعلاء الستن الإسفار بالفجر ۳٣‏ 


بصلاۃ الفجر قد کی" 00ھ٣0۳"‏ پت0 3ں)!۹, 


وھ 


9۹- عن : علی بن ربیعة قال : سمعت علیا یقول لمؤذنە: تر 
محمل ما روی الطحاوی عن إبراھیمٴ فساقہ'''۔ 

قلت: لا نسلم أُن ہذا الإسفار فی وقت عثمان هو محمل ما روی الطحاوی عن 
إبراھیم؛ فان حدیث جبیر بن نفیر یدل علی ان علة الإسفار بالفجر عند أبی الدرداء رضی 
ال عنه ھی کونہ أفقہلھم فإنہ قال: "آسفروا بہذہ الصلا فإنہ آفقہ لکم إا تریدون ان 
تخلوا بحوائجکم“ وذلك محضر من الصحابة ولم ینکر عليه أحد''' . وأیضا فعلة إسفار 
عثمان رضی الله عنه لیست یعم جمیع الصحابة بل ھی خاصة بالأمراء والحکامء فیبعد 
اجتماع جمیع الصحابة علی الإسفار لأجل ذلك: علی أُنە بمِکن حمل حدیث مغیث 
علی الإسفار الشدید۔ فقول: صلی بع ان الزبیر الصبح بغلس اأُراد بە ما یقابل 
الإسفا ر الشدید) ومعنی قول ابن عمر: ”فلما طعن عمر أُسفر بہا عثمان“ٴ (یعنی أُسفر بہا ۔ 
جد) وکذلك الأمراء بعدہ: ویژیدہ ما روی الطحاوی عن علی أُنه کان یصلی الفجر وھم 
یتراؤون الشمس مخافة ان تطلع . ذکرہ ا حافظ فی ٴ الدرایةٴ (ص )٤٥٥:‏ وسکت عنه. 

قوله: ٭”عن عبد الرحمان بن یزید إلخ “؛ قلت: قال ا حافظ فی ”الدرایة“ٴ (ص 
:)٥٤٦:‏ ”وأحرجهہ الطحاوی بسند صحیح عن ابن مسعود من فعلہ" اھ. وقال العلامۃ 
ابن الترکمانی فی ٭الجوھر النقی ': قال ابن أبی شیبة فی مصنفہ: ثنا وکیع عن سفیان 
عن ابی إسحاق عن عبد الرحمان بن یزید قال: ”کان ابن مسعود ینور بالفجر“ وھذا 
سند صحیحٴ اھ (۱۱۷:۱)۔ 

قولە: "عن علی پن ربیعة إلخ'. وفی الجوھر النقی: ”قال ابن أبی شیبة فی 





() باب وقت صلاة الصبح .)۳۱٣- ١(‏ 

١‏ سنن ابن ماجة مع تعلیق السندیء طبع التازیة بھصر (۲۳۰:۱)۔ 

(۳ وسیأتي بتمامہ في التن ء ویؤید الصنف أیضا ما اُحرج این أبي شیبة ١(‏ -۳۲۲) قال: ”حدثنا الثقفي عن أأیوب 
عن محمد قال: وو ہو ہت ومراسیل محمد بن 
سیرین من أُصح الراسیل۔ 











ج۲ الاسفار بالفجر: 8 


یعنی بصلاة الصبح''' رواہ عبد الرزاق: وابن أبی شیبةء والطحاوی: وإسنادہ 
صحیح (آثار السٹن ۸:۱)۔ 

-٤+‏ عن: جبیر بن نفیر قال: ”صلی بنا معاویة الصبح بغلس؛ فقال 
أُبو الدرداء: آسفروا بہذہ الصلاة فإنه أفقه لکم؛ إنما تریدون أُن تخلوا 
بحوائجکمٴ '” رواہ ”الطحاوی ٴ وإسنادہ حسن''' 'آثار السنن ٭ (8۷:۱). 

(- عن: مجاھد قال: کنت اُقود مولای قیس بن السائب؛ فیقول: 
اُدلکت الشمس؟ فإذا قلت: نعم؛ صلی الظھرء ویقول: ”ھکذا کان رسول الله 
لا یفعلء وکان النبی ںَل یصلی العصر والشمس بیضاءء وکان النبی 
کل یصلی المغرب الف یتماری ان یفطر؛ وکان لت می یصلی انم 
حتی یتغشی النور السماء“ . رواہ الطبرانی فی ” الکبیرٴ ھکذا۔ وفی ٭ الأوسط“ 


مصنفه: ثنا شريك عن سعید بن عبید -ھو الطائی- عن علی بن ربیعة اُن علیا رضی الله 
عنه قال: یا ابن التیاح أُسفر بالفجر. ورجال ھذا السند علی شرط ”مسلمٴء إلا شریکا 
الأئر الغوریٴ (۱۱۷:۱)۔ 

قوله: ”ص جبیر بن نفیر إلخ ٴ. قلت: دلالته علی اللقصود ظاھرة. 

قولہ: فی حدیث مجاہد: ”وکان النبی يك یصلی الفجر حتی یتغشی النور 
السماء إلخٴ. قلت: ا حدیث یدل علی مواظبتہ یق علی الإسفار بالفجر بدلالة 


ء)۲١۱٦٢ رقم‎ ٦٦۹ -١ ھذا لفظ عبد الرزاقء غیر ان فیه: ”یعنيٴصلاة الصبح٭ بدون الباء (باب وقت الصبح‎ )١( 
.)۳۴۱ -۱( ولفظ ابن أبي شیبة : ” یا ابن التیاح ! اُسفر بالفجر‎ )۱۰١ -۱( اُسفر أسفر“‎ ١ ولفظ الطحاوي : ”یا قنبر‎ 

١‏ ي تریدون بالصلوۃ في الغلس أُن تفرغوا وتشتغلوا با حوائج الدئیویة ‏ ونترکون ما ہو أفقہ لکم من الکٹ في 
مکان صلاۃ الفجر إلی طلوع الشمس والاشتفال بالتہلیل والتسبیح ما ندب إلیہا الشارع لغ . کذا فی ”أمانی 
الأحہار“ للشیخ محمد یوسف الکاندلوی ٢(‏ :۹۳ء 

(۳) "الطحاوی“ (۱۰۸:۱)ء وأنخرجہ ابن أُبی شیبة أأیضا سوی قوله ”إنھا تریدون إلخ“ (۳۲۱:۱)۔ 








وناد: آویؤخر العشاء“ تج 1" مس رئ وضعفه 
یں“ لہ 


وکفی بہما قدوۃ'' . وقال الدارقطنی: ضعیف: وقال مرۃ: مضبوط ا حدیث اھ (تہذیبٰ 
۰ء . وفی ”التہذیب“ٴ أیضا :)٦:١(‏ ”فاقتصرت من شیوخ الرجل ومن الرواۃ عنه 
إذا کان مکٹرا علی الُشھر والأحفظ والمعروف ۔إلی اُن قال-: ولا أُعدل عن ذلك إلا 
اصلحة رت ور یا ہے 
جفیع شیوخہ أُو اکٹرھم؛ کڈ کشعبة ومالك وغیرھما اھ فثبت بذلك ان مسلم الملائی ثقة 
عند شعبةء وقد عرفت ان الاختلاف لا یضرہ فلا ینزل حدیثه عن درجة ال حسن۔ لا 
سیما وقد تأید معناہ بالاآثار الصحیحة التی قد مر ذ کرھا ۔ 


معنی الاسفار وحد٥:‏ 


ثم اعلم ان معنی الغلس کما قاله الزیلعی: هو اختلاط ظلام اللیل بنور النہار؛ 
فالاسفار هو زوال ھذہ الظلمة. قال فی ”مجمع البحار (۱۱۸:۱: ”أسفر الصبح إذا 
انکشف وأضاء“ اھ. وحدہ عند ال حنفیة ان یبدا فی وقت یبقی منه بعد اُداٹھا إلی آحر 
الوقت ما لو ظھر لە فساد صلانته أعادھا بقراعة مسنونة مرتلة ما بین ال خمسین والستین 
آیة قبل طلوع الشمسء کذا قال ابن الھمام فی ” الفتح ٴ (۱۹۹:۱)۔ 

وقال الشیخ عبد ا حق فی کتابه ٭فتح النانٴ :)٦٢۷:۲(‏ ٭ وأقول: لو کانت 
طھارته بالغسل ینبغی اُن یکون وقتا یسعە ان یغتسل ویعید الصلا. نقل عن ”الأسرار“ 
اُن امراد من التعجیل هو ان یکون الأداء فی النصف الاول فان صح ھذا القول اُنحل به 
الإڑشکالات کلھاٴ اھ. 


() باب بیان الوقت (۰۰۱٣۳۰)۔‏ 

(١)‏ قال عبد الله ب بن أُحمد عن أبیە: کان شعبة اُمة وحدہ فی مذا الشأن: یعنی فی الرجال وبصرہ بالحدیث وتثبته 
وتنقیته للرجال: وقال ابو بکر بن منجویە: کان من سادات أھل زمانة حفظا وإتقانا وورعا وفضلاء وھو أُول 
من فتش بالعراق عن أُمر احدثینء وجانب الضعفاء والمتروکین اھ (تہذیب التہذیبْ )٣٣٥: ٤‏ فتبت لهذا ان 
شعبة لا یروی إلا عمن کان صالحا عندہ فإنه لا یروی إلا عن ثقة (مؤلف)۔ 











ہے و ۲ الإإسَقار .بالفجر ۳٣‏ 


قال ابن الھمام بعد کلامه المذکور: ”ولا یظن اُن ہذا یستلزم التغلیس إلا من لم 
یضبط ذلك الوقت . وروی الحسن عن أُبی حنیفة فی الفصل بین أُذان الفجر والصلاۃ 
قال: یؤذن ثم یصلی رکعتین تم بمکٹ :قدر قراءة عشرین آیة ٹم یثوب ٹم بمکٹ قدر 
عشرین آیة ٹم یقیم. وھذا یقتضی ان یشرع وأطراف الغلس قائمةء ولا شك ان فیة: 
إسفارا ما: وعن الطحاوی: من کان من عزمه التطویل بدا بغلس؛ ومن لا أسفرہ ولا 
خلاف لأحد فی سنیة التغلیس بفجر مزدلفة“ اھ. 

وِلَحلك قد عرفت بذلك اُن الحنفیة لا یریدون بالإسفار إلا ما ورد فی ا حدیث من 
أُن,ینور یقدر ما یبصر القوم مواقع نبلھم ویفسح فیه البصر أى یری الشیء من بعد- قال ۔ 
الشیخ عبد الحق رحمہ اللہ: ”وامعنی الفقھی فیه أُن تأخیر الفجر إلی آخر وقت الصباح 
بالإجماع لا کرامة فیهء وتقلیل الجماعة أُمر مکروہ: وکذلك إبقاع الناس فی ا حرج . 
والتغلیس فی الفجر یؤدی إلی أُحد الأمرین: الا یری ان رسنول اللہ تا نہی معاذااعن 
تطویل القراءۃء وعلل أُن فی ذلك تنفیر الناس عن ال جماعةء وتطویل القراءۃ فی الصلاۃ فی _ 
الأاصل سنة فوق:تعجیل الصلا فی ول الوقتٴ اھ: 

یعُنی فلما نہی النبی چا عن تطویل القراءة ما فيه من تنفیر الناس وإملالھم 
وإبقاعھم فی ا حرج فکیف لا یکون تعجیل الصلاة فی اُول الوقت منہیا عنہ لأجل مذہ 
العلةء بل هو اُولی بالنہی فإن تطویل القراءة سنة غوقہ؛ وقبد اُخرج البیہقی من طریق 
موسی بن عقبة عن سالم أبی النضر: ”ان النیی چا کان یخرج بعد النداء إلی السجد: 
فان را اُھل السجد قلیلا جلسس حتی یجتمعوا: تم یصلی ٴ . واستادہ قوی مع إرسالهء 
قاله الحاقظ فی ”القتحم''''. ۱ 

فھذا الحدیث بعمومه یدل علی أنہ بَا کان یراعی تکٹیر الجماعة ویؤخر الصلاظ 
لە ویتقی تقلیلھا۔ فی جمیع-الصلوات فی الفجر وغیرعاء فتکٹیر ال جماعة سنة فوق ۔ 

تعجیلھا ول الوقتء وأخرج:الحاکم غی ”الستدرك" )٥۰۴۰۱(‏ عن جلی بن أبی طالب 

قال: ”کان رسول اللہ یل یکون فی للسجد حین تقام الصلا؛ فإٰذا رآھم قلیلا جلس ٹم 
صلی ء وإذا راھم جماعة صلی ٴ . قال الحاکم: مذا حذیث صحیح علی شرط الشیخین 





)١(‏ باب من اننظر الإقامة من کتاب الأذان .(۹۱:۲) ۔ 





[علاءالسان الاسفار بالفجر ا 


7 توڑان ا الذھبی اہ أیضا فقال: : علی شرطھما اھ فافھم . 


: أدلة القائلین بالتفلیس: 
واحتج القائلون بالتغلیس أیضا بحدیث ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: قال 
رسول اللہ یی : دأفضل الأعمال الصلا فی اُول وقتہاء. رواہ ”الترمذی“ و" ا حاکم“ 
وصححاہ: وأصلہ فی ”الصحیحین“ اھء کذا فی ”بلوغ ا مرامٴ (۲۷:۱). وفی ”الدرایةٴ 
(ص٥٥):‏ ”أُخرجه ابن حبان وابن حزیة“ . فالجواب غنہ أولا: ان قولہ ”فی أُول وقتا“ 
زیادة شاذة مخالفة للثقات؛ وا حفوظ: دالصلاۃ علی وقتہاء. قال الحافظ فی الفتح: 
”(تنبیه) اتفق أصضحاب شعبة علی اللفظ االمذکور فی الباب وھو قوله ”علی وقتہا“ 
" وخالفھم علی بن حفص وھو شیخ ٴضدوق من جال مسلم؛ فقال: ٭الصلاة فی أُول 
وقتہا“ أُخرجه ا حاکم والدارقطتی والبیہقی من طریقه. قال الدارقطنی: :ما أُحسبه 
حفظہ؛ لأنہ کبر وتغیر حفظه. قلت: ورواہ الحسن بن علٰی المعمریٰ فی ”الیوم واللیلة“ 
عن أٌبی موسی محمد بن الثنیٰ عن غندر عن شعبة ػگذلك: قال الدارقطنی: تفرد بە 
العمری فقد رواہ اُصحاب أبی موسی عنه بلفظ: ”علی 'وقتہا" ٹم ثم اأخرجه الدارقطنیٰ عن 
ا حاملی عن أبی موسی کروایة الجماعة؛ وھکذا رواہ أصحاب غندر عنهء والظاھر أُن 
العمری وھم فیہ لأنہ کان یحدث من حفظہ: وقد ُطلق النووی فی شرح الہذب: اُن 
روایة ”فی أأول وقتہاٴ ضعیفة اھ...ولکن لھا طریق أنحری اُنحرجھا ابن خزیمةتقی صحیحہ 
. والحاکم وغیرھما من طریق عثمان بن عمر بن مالك بن مغول عن الولید؛ وتفرد عثمان 
بذلك؛ والمعروف:عن مالك بن مغول. کروایة ا جماعة. کذاہأُجرجه الصلف وغیزہ 
وکان من رواہ کذلك ظن ان اللعنی واحدء ویجکن اُن یکون اخخڈھا من لفظ ”لی لأنہا ۔ 
تقتضی الاستعلاء علی جمیع الوقت فیتعین أولهٴ انتہی کلام ال حافظ'''۔ 
>. وفی الخجوعر النقی: ”٭قلث: اختلف فیەغلی ابن مغول+ فرواہ عثمان بن عمر عنہ 
گذلك ورواہ عنه محمٰد بن ابی ولفظہ: ٭الصلاة علی میقاتہا" أُخرجە من ظریقہ 
البخاری فی ”صضحیحہٴ: قال البیہقی: وکذلك رواہ بندار عن عثمان بن عمر (أُی بلفظ 





( "فتح الباریٴ' باب فضل الصلاةۃ لوقتہا (۸:۲)۔ 





ج-٢‏ الإسفار بالفجر ۳٣‏ 


فی أُول وقتہا. قلت: النی رواہ مسلم فی ”صحیحهٴ عن غندر عن شعبة خلاف 
جذاء وسنذکرہ إنشاء الله تعالی . قال البیہقی: وکذلك رواہ علی بن حفص الدائنی عن 
شعیة عن الولید بن العیزار. قلت: للدائنی ھذا قال أبو حاتم: لا یحتج بہء والملشھور 
عن شعیة: الصلاۃ علی وقتہاء وکذلك رواہ الشیخان من روایة جماعة منەء قال: وروی 
. غندرعن شعبة عن عبد اللکتب عن أٌبی عمروعن رجل من أصحاب النبی بَا بجثلهہ۔ 
قلت: قد تقدم ان الشھور عن شعبة: ٭علی وقتہاٴء وقد ذکر مسلم حدیث شعبة 
کذلك ثم قال: حدثنا محمد بن بشار نا محمد بن جعفر نا شعبة بہذا الإسناد مثله. فھذہ 
الروایة الصحیحة عن غندر خلاف ما ذکرہ البیہقی عنه. وقال ابن حیان فی 
”صحیحہٴ الصلاة فی أول وقتہا تفرد بە عثمان بن عمر“ '''. 
فثبت أُن روایة ”فی أول وقتہاٴ روایة بامعنی: وا حفوظ قولہ یلا لصا علی 
ُ رت ہر ےر ہے قال 
بن دقیق العید: ”لیس فی ھذا اللفظ (یعنی علی وقتہا) ما یقتضی أولا ولا حر وکاُن 
وک زعما إذا وقعت قضاءٴ اھ.. کذا فی ٭ افتج الباریٴ (۷)-- 
.. وٹانیا: أُن امراد بأول الوقت أُول الوقت ا ختار أو الطلق+ لکنہ خص بعض 
الأخبار (أعنی بہا أُحادیث الإسفار والإبراد بالظھر وتأخیر العشاء إلیٰ ثلث اللیل) وھی 
أُحادیث صحیحة کذا قال القاری فی ”شرح اللشکاةٴ (٤:٥٠٥)ء‏ وھذا کلہ للتطبیق بین 
الأحادیثء فلله در الإمام الأعظم القدام لأھل التحقیق ما أُدق نظرہ فی فقہ الحدیث ١‏ 
فافھم. ا -7.۳-۸ 
فی الباب عن أُم فروۃ قالت: دسئل النبی تا ای الأعمال أأفضل؟ قال: الصلاة 
لأول وقتہاء؛ أحرجہ الترمذی وقال: ”حدیث أم فروۃ لا یروی إِلا من حدیث عبد الله بن 
عمر العمری: ولیس هو بالقوی عند أھل الحدیث: واضطربوا فی ھذا الحدیث“ اھ'''۔ 
وذکر الدارقطنی فی ” کتاب العللٴ فی مذا ا حدیث اختلافا کثیراً واضطرابا ء وقال فی 





١(‏ ٭ ا جوهر النقی“ (۱۱۲۰۱) و”ہامش البیہقیٴ )٦٣٣٣٤٤(‏ باب الترغیب فی التعجیل بالصلوات فی أوائل 
الأوقات۔ 
)١(‏ جامع الترمذی: باب ما جاء فی الوقت الأول من الفضل ٢٠١٥٤۲)ء‏ مہ 





إعلاء السان الإسفار بالفجر جت 


”الزإمام“: ”وما فیه من الاضطراب فی إِئبات الواسطة بین القاسم وأم فروۃ وإسقاطھا یعود 
إلی العمری وقد ضعف: ومن أثبت الواسطة یقضی علی من أُسقطھاء وتلك الواسطۃ 
وا ی5 


مجھولة اھ (من الزیلعی مختصرا)'''۔ 
وعن علی بن أبی طالب أن النبی َل قال لە: ”یا علی ثلاث لا تؤخرھا: الصلاة 
إذا آنت: وا نازة إذا حضرت: والاأیم إٰذا وجدت لھا کفوا. قلت: قال الزیلعی: ٭قال 
الترمذی: غریب: وما اُری إسنادہ بجتصل “ (۱۲۸:۱): علی اُن ھذا الحدیٹ خجة لنا لا 
علیناء فإن تزویج الیم بعد وجود الکفو لا یکون فی اُول جزء من الوقت کما لا یخفیء 
بل یقصد ویتھیأً لذلكء فکذلك ینبغی ان یتھیاً ویستعد للصلاة بدخول الوقت ۔ 
وعن ابن عمر قال؛ قال رسول اللہ ي : دالوقت الأأول من الصلاۃ رضوان اللہ؛ 
والوقت الآحر فو اللہ“ أنحرجہ الترمذی . قلت: فيه یعقوب بن الولید الدنی . قال ابن 
حبان: یعقوب بن الولید کان یضع ا حدیث علی الثقات: لا یحل کتب حدیثہ إلا علی 
جهة التعجب وما رواہ إلا هوء انتہی. وقال أُحمد: کان من الکذابین الکبار۔ وقال 
البیہقی فی ”العرفةٴٌ: حدییث: دالصلاة فی أُول الوقت رضوان اللء إُنما بعرف بیعقوب 
ابن الولیدء وقد کذبە اأحمد بن حنبل وسائر الحفاظ . وقال أبو حام: کان یکذب 
والحدیث الذی رواہ موضوع اھ. من ”الزبلعی “ مختصرً (۱۲۷:۱) . 
وعن عائشة قالت: دما صلی النبی ما صلاۂ لوقتہا الآخحر مرتین حٹی بضه 
اللء اھ:. أخرجہ الترمذی وقال: حدیث غریب ولیس [إسنادہ بمتصل :)۲٤۰٢٢‏ قال 
البیہقی: هو مرسلء إسحاق بن عمر لم یدرك عائشة: وقال ابن القطان فی کتابہ: إنہ 
منقطع وإسحاق ابن عمر مجھول: ونقل عن عبد الہر أأنه قال: إسحاق بن عمر أحد 
ا جاھی لإلخ (زیلعی ۱۲۷:۱)ء وقال: الحافظ فی ”الٹہذیب“: ”قلت: فرقھما الذھبی فی 
”المیزان٭ فقال فی الراوی عن عائشة: ترکه الدارقطنی “ )۲٥٥:٠(‏ اھ.. علی اُن ا حدیث 
لا ینفی الصلاۃ فی وسط الوقت فھو لیس بحجة علیناء فإنا لا نقول بتأحیر الصلاة إلی 
آخر وقتہا۔ 





۔)۲٥١۰۱( نصب الرایة: أأحادیث الخصوم العامة لسائر الاأوقات‎ )١( 








ںی الإ(سفار بالفجر ۳۷ 


۲(- عن: ابن عباس رضی اللہ عنه قال :بت عند خالتی میمونة بنت 
الحارث زوج النبی چو -غذ کر الحدیث بطولہ وفیە-: دثم قام فقمت عن یسارہ 
فجعلنی عن یمینە فصلی خمس رکعات: ثم صلی رکعتین: ثم نام حتی 
سمعت غطیطه أُو خطیطہ: ٹم رج إلی الصلاةء . اأحرجه ”البخاری“ '''. 


هذاء وقد اُطلنا الکلام فی مذا الباب لقدح بعض الناس علی ا حنفیة فی قولھم 
بالإسفار بالفجرء وللہ الحمد علی ما علم وألھم . واما ما فی ”نیل الاُوطار'''' عن معاذ بن 
جبل قال: بعثنی رسول اللہ َنِم إلی الیمن فقال: دیا معاذ! إذا کان فی الشتاء ففلس 
بالفجر وَأطل القراءۃ قدر ما یطیق الناس ولا تملھم؛ وإذا کان فی الصیف فأسفر بالفجر 
فِن اللیل قصیر والناس یناؤون فأمھلھم حتی یدرکواء. رواہ ا حسین ابن مسعود البغوی 
فی ”شرح ال یڈ“ وأخحرجه بقی بن مخلد فی مسندهہ ”الصنف“ وأخرجهہ أیضا أٌبو نعیم 
فی ”الحلیة“ کما قال السیوطی فی ”ا جامع الکبیر" اھ.. فلم اأقف علی حال إسنادہ: ون 
ثبت''' فھو حدیث قولی''' مفسر رافع للاختلاف وجامع للاُحادیث اختلفة فی الباب ؛ 
واللہ تعالی أعلم . 

قوله: ”عن ابن عباس إلخٴ۔ قلت: الرکعتان بعد خمس رکعات ھما سنتا 
الفجرء کذا قاله ا حافظ ذف ”الفتح“”” والدلیل عليه قوله علَڑ : داجعلوا آحر صلانکم 
باللیل وتراء رواہ مسلم'"'عن ابن عمرہ فلو جعلنا رکعتین بعد الوتر الرکعتین من صلاۃ 





)١(‏ أُخرجہ فی مواضع مختلفةہ وأخرجہ بہذا اللفظ فی باب السمرۃ بالعلم )٦٢۷( ١(‏ غیرآن فیه: ”بت فی بیت خالتی 
إلغ٭۔ 

() باب وقت صلاة الفجر وما جاء فیہا من التغلیس إلخ (۱۸:۲). 

(۳) ولا یخفی عليك ان المراد بالتغلیس فی الشتاء علی تقدیر صحة ا حدیث إنھا ھو ما یقابل الإسفار الشدیدء فقد 
عرفت اُن الصلاۃ فی الغلس الزائد سبب لتقلیل الجماعة وإیقاع الناس فی ال حرجء وأٔیضا یعارضه ما ورد فی 
الحدیث الصحیح نہ ہچ کان یصلیٰ الفجر حین یفسح البصر؛ وقال: ”نوروا بالفجر قدر ما بیصر القوم مواقع 

نبلھمٴ. وھذا هو معنی الإسفار عندنا (مؤلف) ۔ 

)٤(‏ وفی ”فیض الباری ر سس پھر سم ي لاوز امت 
قلت: راجع لە فیض الباری )۱۳٦٣:٣١(‏ باب وقت الفجر۔ 

)٥(‏ فی باب السمر فی العلم (۱۸۹:۱۔ 

.)۲۰۷۰۱۱( باب صلاة اللیل وعدد رکعات النبی مل للا‎ )١( 








إعلاء السٹن الإاسفار بالفجر ۸ 


۳- عن: عائشة زوج النبی بل قالت: کان رسول اللہ لا یصلی 
فذکِرت صلانه باللیل قالت: فإذا سکت الؤذن من ضلاة الفجر وتبین لە 
الفجر وجا اللؤذن قام رك رگد رونم اضطجع علی شقہ الین 
حتی یأُتيه الملؤذن للاٍقامةء 272 کا 

٤٤۸١۔‏ ۔عن : علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه قال: دکان رسول اللہ جا 
یکون فی اللسجد حین تقام الصلاۃ فإذا رآھم قلیلا جلس ٹم صلى؛ وإذا رام 
جماعة صلی أنخرجہ ا حاکم فی امستدرك (۲۰۳:۱)ء وقال: هذا حدیث 
سے رت او رع سس تہ 'تلخیصهٴ 
فقال: علی شرطھما ۔ 


الیل لم یکن آخر صلاہ 7 وھو خلاف عادته حا ۔ إذا علمت ذلك فا لحدیث یدل 
را چی کان یؤخر فرض اھر غن ول وت تأخیر کاو کان ہے 
دخوادفیٴجذ الإِہقار 

قولە: ٭ ثشة إلخ ۔ قلت : فيه دلالة أیضا علی إسفارہ ۶ گل بصلاۃ الفجر؛ ما 
ترے ہے ےت ؛ فیخبرہ بوقت 
الصلاةء فیقوم ویصلی سنة الفجر؛ ٹم بضطبع علی شقہ الأیِن حتی يأتیه الؤذن ثانیا 

. قولہ: ”عن علی إلخٴ. فیہ دلالة علی أنہ چا کان یراعی کثرۃ ا لجماعة دون أُول 

وقت الصلاقف فکان یجلس إِذا کانت ال حماعة ة قلیلة فإذا اجتمعوا ورمیت ولا یخفی 
أُن رعایة تکثیر ال جماعة إنما هو فی الإسفار دون التغلیس ۔ 

قولہ: ”عن جابر إلخ“ٴ. قلت: فيه دلالة أیضا علی مراعة اجتماع الصلین وتأآخحیر 


() الباب السابق (٢:٥٥۲)ء‏ 











ج٢‏ الإسفار الج -- 


دإذا اُذنت فترسل فی أالك واذا ات با و بین أُذانك وإقامتك 
قدر ما یفرغ الأکل من أکلە والشارب من شربه والعتصر إذا دخل لقضاء 
حاجتهہء ترجہ ا حاکم''فی الستدرك )۲۰٠:((‏ وقال: هذا حدیث لیس فی 
إسنادہ مطعون فیە غیر عمرو بن فائدء والباقون شیوخ البصرۃ. وقال إلذھبی فی. 
تلخیصہ: قال الدارقطنی: عمرو بن فائد مترولد . 

قات: فاللیث شنقت ولکن لہ اعد ٠‏ من أُحادیث لباب؛ وحمینھ, 
العزیزی فی شرح ٴا جامع الصغیر بروایة سلمان وأبی ھریرة وغیرهما'”. 


-:7٦‏ عن: أُبی بن کعب رضی اللہ عنه قال: ە9-5ھ9ە.) می 
صلاةۃ الصبح فذکز الحدیث بطوله >وفیه- وقال: وصلاتك مع الرجل أُزکی 
من صلاتك وحدتك: وصلاتك مع الرجلین أُزکی من صلاتك مع الرجل؛ وما 
کثرت فھو اُحب إلی الله عز وجلء أُخرجه ا حاکم فی " الستدرك “ (۱ ۲٥۸:‏ 
و۹٢۲)ء‏ وقال بعد ما سرد لە أُسانید کثیرۃ: وقد حکم أئمة ا حدیث یحیی بن 
نعین وعلی بن المدینی.ومحمد بن یحیی الذھلی لهذا الحدیث بالصحۃ: واقرہ 
عليه الذھبی فی "تلخیصهٴ ٠‏ 


الصلاۃ عن أُول وقت مدة معتدۃ بہاء حتی یفرغ العتصر من قضاء حاجتہ والجنب عنِ 
اغتساله ونحوھماء وذلك لا یمکن إذا کائت الصلاۂ فی الخلس؛ ؛ والحدیث وا کان 
ضعیفا ولکن حدیث علی امار آنفا یشھد لەء فافھم :' ۱ 

قوله: ”عن أبی بن کعب إلخ“ 'قلت: فیه دلالة ایض علی فضیلة إکثار ا جماعة ِ 
ولا یخفی أُنە نی الإسفار أوقع وأم فھو الأفضل٠‏ ولذا قال یل : داسفروا بالفجر فان 
اأعظم لاأجرہ والل أعلم؛ وانما ذکرت ھذہ الأحادیث الخمسة الأواخر مع کونہا غیر.. 
صریحة فی الإسفار بمنطوتھا ؛ بل دالة عليه بمفھومھاء لرید التا کید والا ففیما ذکرت:من 





() قلت: :أعرجہ انی آیضا من ری بد سر فی باب لفیصل نی الأفان:وقال: ”حدیث جابر هذا حلیث لا 
نعرفہ إلا من ھذا الوجه من حدیث عبد النعم؛ وھو إسناد مجھولٴ ٠‏ 
)٢١(‏ وعزاھما إلی کتاب الأذان لإبن حبانء راجع لفظ ” اجعل" .)٥۸:۱(‏ 








إعلاء السان۔ ا ٠‏ 
تأخیر الظھر فی الصیف وتعجیلھا فی الشتاء 


۷(- عن: آنس بن ماللك رضی الله عنه قال: کان رسول الله گا اذا 
- کان ا حر اُبرد بالصلاةۃ وإذا کان البرد عجلء ۔ رواہ النسائی' 'ء ورجاله ثقاۃ من 
ٰ۱ رجال١‏ لففح: ۱ 
۸۸۔ ٭جعن: :اہی رصعیة رزضی الله عنه قال: قال رسول اللہ نہ صا کا : دابردوا 
بالظھر فإِن شدة ا حر من فیح جھنمء أُحرجہ البخاری'"' 
۱ ۹ حدثنا محمد بن أٌبی بکر اللقدمی قال: حدثنا حرمی بن عمارة 
قال: حدثنا أبو خلدة -ھو خالد بن دینار۔ قال: سمعت اُنس بن مالك یقول: 
”کان النبی يلإ إذا اشتد البرد بکر بالصلاة وإذا اشتد ا حر أُبرد بالصلاۃ یعنی 


٠‏ الأحادیث الصریحة الصحاح فیما قبل کفایة للاحتجاج لالإسفار فافھم۔ 
تأخیر الظھر فی الصیف ونعجیلھا فی الفتاء” 


قوله: ”عن اُنس بن مالك إلخٴ بروایة النسائی . قلت: سندہ ھکذا: أُحبرنا غبید 

الله بن سعیدہ قال: حدثنا أبو سعید مولی بنی عاشم (اسمه عید الرحمن بن عبد الله 
البصری) قال: حدثتا خالد بن دینار ابو خلدةء قال: سمعت انس بن مالك انحدیث 

فعبید الہ ین سعید هو ابن یجپی بن برد الیشکری؛ مولاھم ابو قدامة 

السرخسی ال حافظ نزیل نیسابور من رجال ” الصحیحین ٭ء کان إِىاما خیرا فاضلا: قال _ 





۱۸ )باب تعجیل الظھر فی البرد (مؤلف) ۔ 
)١(‏ باب الإبراد بالظھر فی شدة ا حر(۷۷:۱)۔ 2 
۰ء یستحب تأخیر الصلوات کلھا فی الجملة عند بی حنیفة ما عدا اللغرب فإئہ یستحب تعجیلھاء ویستحب 
التعجیل فیہا جمیحا عند الشافعی ما عدا العشاءء واختلفوا فی ما:عداہماء ویستحب تعجیل ظھر الشتاء أیضا 
عندنا کما فی عامة متون فتھائناء وآلحق این نیم لخریف بالصیف فی الأخیر والرہیخ بالشتاء فی التعجیل؛ انظر 
”البحر* (۸:۱٢1۲ء‏ وکذا فی ”معارف السن“ (18۷:۲. ۱ 








یت ا الوقت المستحب لصلوۃ الظھر ٤‏ 


ا جمعةء وقال یونس بن بکیر: أُخبرنا ابو خلدة وقال: ٭بالصلا ولم یذکر 
”ا جمعة“. وقال بشر بن ثابت: حدثنا أہو خلدة: صلی بنا أمیر ا جمعة ٹم قال 
لأىس: کیف کان النبی یلا یصلی الظھر؟ رواہ ٭ البخاری“ ''. 


یں ھت ثقة مأُمونء قل من کتبنا عنه مثله کلام افاب ما قدم علینا 

ثیت منە ولا أُنقن اھ (تہذیب :۷ کھج تھا سچھاا نان 
سعید مولی بنی ھاشم من رجال البخاری؛ وثقه أحمد وابن معین وأُبو القاسم الطبرانی 
والبغوی والدارقطنی : وذ کرہ ابن شاھین فی التقات اھ (تہذیب )۲۰۹:٦‏ وخالد بن دینار 
أبو خلدة البصری من رجال البخاری. قال ابن عبد البر فی ٭الکنی": ہو ثقة عند 
جمیعھم اھ (تہذیب ۸۸:۳). 

والحدیث یدل علی استحباب الإبراد بصلاۃ الظھر فی شدة ا حر وتعجیله فی 
الشناءء وکذا الذی بعدہ وھو قول أُبی حنیفة وأصحابة. قال النووی: اختلفوا فی ا جمع 
بین هذہ الأحادیث: وحدیث خباب رواہ مسلم: شکونا إلی رسول اللہ َل حر الرمضاء 
فلم یشکنا ای لم یزل شکوانا) فقیل: الڑإبراد رخصة والتقدیم أُفضل: واعتمدوا علی 
حدیث خباب (وھذا علی قول البعض) وقال اخرون: ا ختار استحباب الإبراد لکثرۃ 
أُحادیثه الشتملة علی فعله والأمر بەء وحدیث خباب محمول علی أنہم طلبوا تأخیرً 
زائدًا علی قدر الڑبرادء والصحیح الإبراد۔ وبە قال جمھور العلماء؛ وھو النصوص 
للشافعی رحمه اللہء وبە قال جمھور الصحابة اھ ملخصا'''. وأیضا فحدیث خباب 
مکی وأحادیث الإبراد بالظھر مدنیةء والتأخر ناسنخ للمتقدم فلعله یل لم یذل شکواهم 
لکون وقت الإبراد بالظھر اجتماع الشرکین فی ا حرم: وکانوا یستہزؤون بالصلاة ویژذون 
الصلین فأراد ان یفرغ من صلاة الظھر قبل اجتماعھمء والعصر والغرب کان یصلیہما 
غالبا فی لدار الأرقم . واللہ تعالی اُعلم . 

واستدل ابن بطال بحدیث انس بروایة البخاری علی ان وقت ا جمعة هو وقت 





ء)۱۲٤٤١( ہاب إِذا اشتد ا حر یوم الجمعة‎ )١( 
. بتلخیص وتقدیم وتأخیر‎ )۲۲٤٢٢( من باب استحباب الإبراد بالظھر فی شرح النووی‎ (٢) 








ماج لسن 5 
تآخحیسر العصر 


۹۰-- -غعن : ام سلمة قالت کاو سرن اشد تعجیلا للظھر منکم: 
وأتم اد تعجیلا للعصر منه رواہ اُحمد رووا وإسنادہ صحیح (آثار 
السٹن (:+٤٦)ء‏ وفی ا حوھر النقی (۱۱۲۰۱): ٴ رجاله علی شرط الصحیح“ : 

1۱- عن: علی بن شیبان قال: وقدمنا علی رسول اللہ الدینة 


الظھر: لأن اُنسا سویٰ بینہما فی جوابە للحکم المذکور حتی قیل: کیف کان النبی یلا 
یصلی الظھر؟ خلافا من اُجاز ا جمعة قبل الزوال. وقال التیمی'': معنی الحدیث ان : 
ا جمعة وقتہا وقت الظھرہ وأُنہا تصلی بعد الزوال ویبرد بہا فی شدة ا حرہ ولا یکون 
الإبزاد إلا بعد تمکن الوقت (من العینی ۲۸۱:۳) وھو قول أبی حنیفة وسیأنی ذکر 


تأخیر العصر ٣”‏ 


ً عنام عیسوت و ”عن علی بن شیبان إلخٴ۔ 
اُول وقته إلی الوقت الغیر الکروہ: اما کے 7 ک2 
تعجیلا للعصر منہٴ ومعلوم أُنہم کانوا لا یعجلونہا عن وقتہاء فثبت بہ أنہ تل کان 
یؤخرھا بعد مجیء وقتہا ۔ ِ 

وحدیث ابن شیبان یدل علی مواظبتہ یل علی تأخیر الغصر قبل التغیر وھو 
قول .ابی حنیفة. وحدیث ابن شیبان فیه محمد بن یزید الیمامی مجھول: ولکن ا حدیث 





)١(‏ کنا فی الأصل بخط الؤلف؛ وفی عمدة القاری: ”التمیمی" (باب إِذا اشتد ا حر یوم ا جمعة ۲۸۱:۳). ٭ 
)٢(‏ قال بتعجیل العصر فی أُول وقتہا مالك والشافعی وأحمدء وبتأخیرھا أبو حیفة وأصحابہ والثوری ما لم تتغیر 
الشمس کما فی شرح المھذب (معارف السٹن ۲: ۸٤)۔‏ 








ج-٢‏ تأخیر العصر ٣‏ 


فکان یؤخر العصر ما دامت الشمس بیضاء نقیةء. رواہ ابو داود'' وسکت 


عنہ۔ 


۲- عن: ابن عمر رضی اللہ عنه عن النبی چ قال: درحم اللہ امرءا 
صلی قبل العصر أُربعاء. رواہ الترمذی (۰۸:۱) ء وقال: حسن غرہب . 

-٣۳‏ عن: زیاد بن عبد الرحمن النخعی قال: کنا جلوسا مع علی 
رضی اللہ عنه فی السجد الأعظم؛ والکوفۃ یومئذ اأخصاص فجاءہ اللؤذن فقال: 
الصلاة یا أمیر اللؤمنین -للعصر۔ فقال: اجلس؛ فجلس ثم عادء فقال ذلك؛ 


لم یضعفہ أبو داود فھو حسن عندہ؛ کما ذکرہ الزبلعی من عادته ناقلا عن المنذری 
(۱:٥٦۲)۔‏ 

وما روی من تعجیله فھو محمول علی تعجیله بحیث لا تقع الصلاة فی الوقت 
الکروہ وفی شرح ”معانی الا للطحاوی: ”اما ما قبله من وقتہا مما لم تدخل الشمس 
فیه صفرۃ وکان الرجل بِکنہ اُن یصلی فيه صلاة العصر ویذکر الله فیہا متمکنا ویخرج 
من الصلاة والشمس کذلك فلا باُس بتأخیر العصر إلی ذلك الوقت؛ وذلك أفضل ما قد 
تواترت بہ الآثار عن رسول اللہ یا وأصحابه من بعدہٴ ١۱١٤١۱۱)ء‏ وعلل صاحب 
”الھدایة“ ھذا التأخیر بقولہ: ”ما فیه من تکثیر النوافل لکراھتہا بعذہ” (٦:٦٥)ء‏ وظاھرہ 
یوهم أُن استحباب التأعیر یختص ممن یتتفل قبل العصر دون غیرہ؛ ولیس الأمر کذلك؛ 
بل التأأخیر مستحب للکل؛ سواء تنفل قبل العصر أولاء کما هو نص عنہ الأحادیث . 

فما ذکرہ لیس بعلةء بل هو حکمةء فافھم . 

قولہ: ”عن زیاد بن عبد الرحمن إلخ“۔ قلت: دلالتہ علی أُن تآحیر العصر سنة 
ظاھرۃء فإن اللؤذن ما أُراد التعجیل قال لە علی رضی اللہ عنه: ٭اجلس ٭ فجلس ٹم عاد 
لتلك القالةء فقال علی: هذا الکلب یعلمنا بالسنةء ای ونحن أُعلم بہا منە؛ ثم قام 
فصلی العصر:'فلما رجع الناس إلی الکان الذی کانو فیه؛ وجثوا علی الرکب تغیر 





ء)٦۹:۱( باب وقت العصر‎ )١( 








إعلاء السنن تیر اضر ٤‏ 


فقال علی: ھذا الکلب یعلمنا بالسنةء فقام علی فصلی بنا العصر ٹم انصرفنا 
فرجعنا إلی اللکان الذی کنا فيه جلوسا فجٹونا للرکب فتزور الشمس للمغیب 
نتراءاھاء. أُخرجه ال حاکم فی ”المستدرك“ (۱۹۲:۱)ء وقال: هذا حدیث 
صحیح ولم یخرجاہ بعد احتجاجھما برواتەء وقال الذھبی فی ”تلخیصہٴ: 
جج 

-٤‏ عن الثوری عن منصور عن إبراھیم قال: ٭ کان من.کان قبلکم 
ُشد تعجیلا للظھر واُشد تأخیرا للعصر منکمء. رواہ عبد الرزاق فی ”مص نف“ 
(الجوھر النقی ١١٤۱۱)ء‏ قلت: ورجاله ثقات أثبات ۔ 


الشمس للغروب: یعنی فکانت صلاته مؤخرة جدًا حتی تغیرت الشمس بعدھا بقلیل ۔ 
فلو لم یکن تأآخیر العصر سنة ما أحر علی رضی اللہ عنه مذا التأخیر؛ ولو کان التعجیل 
فیہا سنة ما أُنکر علی المؤذن بل مذا الڑنکار۔ 
وٴاللسان“ قال الذھبی فی ٭المیزان“: ”قال الدارقطنی: مجھول تفرد عنە عباس بن 
ذریح٭ اھ (۷:۱٥۳)ء‏ وزاد فی ”لسان المیزان “: ٭وقال البرقانی: یعتبر بەء وغلط ا حاکم 
فزعم اُن الشیخین اُخرجاہ لەء وذکرہ ابن حبان فی ”الٹقات“ اھ .)٦۹۰:۲(‏ قلت: فمن 
علی توثیقه لزیاد مذاء واللہ اعلم ۔ 
الحسن وابن سیرین وأبا قلابة کانوا بسون بالعصر“ اھ (١١:٣۱۱)ء‏ قلت: رجاله ثقات: 
فثبت من عمل اُجلة التابمین أُن التأخیر فی العصر ہو الختار وحدہ ما لم تتغیر الشمس 
کما ورد فی الأحادیث المرفوعة . 

. قوله: ”عن الثوری عن منصور عن إبراھیم إلخ“ . قلت: إبراہیم هو النخعی وھو 
من التابعین: فقوله: ”کان من کان قبلکم“ أراد بە جماعة الصحابة رضی الله عنہم؛ 








و چا “٤‏ 


-٥‏ عن: 7 75 ۶ن حماد عن کت قال: واأُدرکت ات 
أخذ ما لم تتغیر 07 وھو قول أبی حنیفة. أخرجه محمد فی "لیا “ 
(جامع مسانید الإمام ۲۹۹:۱). 

٦7۔‏ عن: رنڈ نت ابن 
مسعود کان یؤخر العصر رواہ عبد الرزاق'”' فی ”مصنفهٴ (ا جوھر النقی 
(۱,ء, قلت؛ ورجاله ثقات . 


مضل فرت 


۷- عن: سلمة رضی اللہ عنہ قال: کنا نصلی مع النبی عل 


فثبت من مواظبة الصحابة علی تأخیر العصر أنه هو ا ختار فیہا دون التعجیل ۔ 

قوله: ”أدرکت أصحاب ابن عسعود إلخ“۔ قلت: أصحاب ابن مسعود رضی 
الله عنه انا أُخذوا ذلك عنہ فثبت استحباب تأخیر العصر بفعل اُجلة الصحابة 
والتابعین . 

قوله: عن الٹوری عن ابی إ[سحاق عن عبد الرحمن إلخ“ . قلتِ: رجاله من زجال 
الصحیحّء وابن مسعود من أُجلة الصحابة واأشبہھم بالنبی يك سیرة وسمتاء ء فلما کان 
ہو مواظی علی نأخیر المصر لا یشك فی کونە سنةہ ویشھد ل حدیث ام سامة وعلی بن 
شیبان مرفوعًاء والل أعلم : 


تعجیل الغرب _ 


قولہ: ”عن سلمة رضی الله عنە إلخ . قلت: ا حدیث یدل علی کون التعجیل فی 
)١(‏ باب وقت العصر ٥١١:١(‏ رقم ۹ء وأنحرجہ ابن أُبی شیبة (۲۲۷۰۱) ”من کان یؤخر العصر ویری 


تأخیرھا“۔ 








إعلاءِ السنن ٦٦‏ 


الغرب إِذا توارت با حجاب, رواہ البخاری''' 
کراشة التأخیر فی الغرب وبیان حدہ 


۸- عن وط حنیفة ىنِ حماد عن ابراہیم أُنہ قال: 2 
ان فی التب سا قی ”جامع 227 الإمام ا )۲۹٥:۱(‏ 


الغرب سنة فان سلمة رضی اللہ عنه بین عادتہ یل الستمرۃ فی صلاة للغرب: وھی 
٭ التعجیل؛ لان لفظة ”کان“''' ظاھرھا الاستمرار إذا لم یدل دلیل علی عدم سابق 
وانقطاع لاحق؛ کما ہو مذکور فی کتب النحوہ وما ہو خلاف عادتہ لا فی مٹل ھذا 
لوضع فھو مکروہ؛ فلبت بە کرامة التأخیر أٔیضاء ویدل علیہا الأأحادیث الاتیة بأصرح 
دلالة, 


کراشة التأخیر فی اللغرب وبیان حدہ 


قولہ: ”نہ قال: لم یجتمع أصحاب رسول اللہ چا إلخ“. قلت: دلالتہ علی 
استحباب تعجیل اللغرب ظاھرة. 





() باب وقت الغرب (۷۹:۱)۔ 

١‏ قال العلامة العینی إن قول الصحابی ”کان یل " یدل علی اللازمة والتکرار اھ (شرح لبخاری ۲ء وقال 
العلامة القاری: ” کان ' الدال علی الاستمرار لغة أُو عرفا اھ (مرقاۃ )۱٥٥:١‏ . وقال النووی: إن اختار:الذی عليه 
الأکٹرون وانحققون من الأصولیین أُن لفظة ”کان“ لا یلزم منہا الدوام ولا التکرارہ وانما ھی فعل ماض یدل علی 
وقوعه مرۃء فإن دل دلیل علیٰ التکرار عمل به وإلا فلا تقتضیه بوضعھا اھ (شرح مسلم ٢:۹٥۲)ء‏ قلت ت: وھکن 
دفع التعارض بین القولین بأن معنی القول الأول کون ظاہر معناھا الاستمرار بدون الاقتضاء واللزوم؛ ومعنی قول 
لنووی نفی کون الاستمرار لازما لھاء ولا تنافی بینہماء والله اُعلم (مؤلف)۔ ۱ 
قلت: اما قول العینی فانظرہ فی ”باب الوضوء قبل الفسل“ من شرحہ للبخاری وأما النووي فقوله موجود فی 
باب صلاة اللیل وعدد رکعات النبی کچ : وأما قول العلی القاری فلم أھتد إلی موضعہ . 








ج-٢‏ کراهة التأحیر فی الغرب ۷ 


رجہ امن ِق زیاد فی ”مسندہٴ (وسائ و ثیقه فی الکتاب) . 

9۹- عن: أُبی یوب رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ َؤ : ×صلوا 
اللغرب لفطر الصائم وبادروا طلوع النجمء رواہ أحمد؛ ولفظه عند الطبرانی: 
دصلوا صلاۃ الغرب مع سقوط الشمس٠‏ ”مجمع الزوائد“ ورجال الطبرانی 


٠٠‏ عن: مرثد بن عبد اللہ قال: قدم علینا أبو یوب رضی اللہ عنه 
غازیا وعقبة بن عامر رضی اللہ عنه یومٹذ علی مصرہ فأخر للغرب فقام إليه ابو 
أیوب فقال: ما هتذہ الصلاة یا عقبة؟ فقال: شغلناء قال: اما سمعت رسول الله 


وحدیث أبی أیوب قال فيه الھیٹمی: ٭رواہ سے لن بن أبٰی حبیب عن 
رجل عن أأبی أیوب: وبقیة رجالە ثقات ۔ ورواہ الطبرانی عن یزیا ؛ بن أُبی حبیب عن 
أسلم أبی عمران عن أبی یوب ورجاله موثقون ٴ اھ. 

قولہ: ”عن مرثد إلخ“. فی ”نیل الاُوطار“ ”ا حدیث اأخرجه أیضا ا حاکم فی 
2للستدركٴ وفی إسنادہ محمد بن إسحاق ؛ ولکنە صرح بالتحدیث“ .)۳۰٣:۱(‏ قلت: 
وأأخرج لە الحاکم شاهدا صحیح الإسناد لیس فیه محمد بن إسحاق (۱۹۱:۱). وا حدیث 
یدل علیٰ تما دل عليه حدیث سلمة وأٗبی أیوب مع ما فيه من بیان حد الکراہمة. وفی 
”النیل”: ”قال النووی فی شرح مسلم: : إِن تعجیل الغرب عقب غروب الشمس مجمع 
عليہ''' قال : وقد حکی عرن الشیعة فیۃشیء لا التفات إليه ولا اُصل لہء وأ الأحادیث 
الواردة فی تأخیر للغرب إلی قرب سقوط الشفق''' فکانت لبیان جواز التأخیرء وقد 
سبق إبضاح ذلك لأُنہا. کانت جواہا للسائل عن الوقت؛ وأأحادیث التعجیل المذ کورۃ فی 





)0 الزوائدء باب وقت المغرب (۳۱۰:۱)۔ 
مجمع الزوا و 


)٢(‏ قال شیخ الإسلام الفتازانی : للعتبر فی غروب الشمس سقوط قرص الشم وھذا ظاہر فی الصحراء: اما فی 


البتیان وقلل ا جبال فبان لا یری شیء من شعاعھا علی أُطراف البنیان وقلل اب لببال وأن یقبل الظلام من الشرق 
اھ. کذا فی ”عمدة الرعایة“ (۱)) (مؤلف)۔ 

١(‏ روی مسلم عن بریدة عن النبی پا أن رجلا سأله عن وقت الصلاۃ -إلی اُن قال-: وصل الغرب قبل ان یغیب 
۱ ارس سا ا لت ا ۔ الحدیث (۲۲۳:۱)۔ 








إعلاء السنن ۸ 


پل یقول: لا تزال أمتی بخیر -اأو قال: علی الفطرة- ما لم یؤخروا الغرب 
إلی أُن تشتبك النجومء . رواہ ابو داود )۱٦٦٢١(‏ وسکت عنہء وأحرجہ ا حا کم 
فی المستدرك (۱۹۱:۱) وقال: ھذا حدیث صحیح علی شرط مسلم ولم 
یخرجا وأقرہ عليه الذھبی وقال: علی شرط مسلم. قال ال حاکم: وله شاهد 
-١‏ عن الصنابحی قال: قال رسول اللہ َ : دلا تزال اأُمتی فی مسکة 
من دینہا ما لم ینتظروا الغرب''' اشتباك النجوم مضاماۃ الیہود ء وما لم یؤخروا 
الفجر مضاھاۃ النصرانیةء ٠‏ رواہ الطبرانی فی "الکبیر ورجاله ثقات (مجمع 
الروائد )١۱۳:۱‏ ۔ 


استحباب تأخیر صلاة العشاء إلی ثُلث اللیل 


-٢‏ عن: أُبی سعید رضی اللہ عنه قال: 20ء" اف جا 


ھذا الباب وغیرہ إخبار عن عادة رسول اللہ ضلاثر کل المتکررۃ التی واظب علیہا إلا لعذ 
فالاعتماد علیہا" '''. 


قوله: ٭عن الصنابحی إلخ٭. قلت: دلالتہ علی کراهة تأخیر اللغرب ظاھرۃ. 
استحباب تأخیز صلاة العشاء إلی ثلث اللیل 
قولہ: ”عن بی سعید إلخٴ . قلت: هذا الحدیث یدل علی استحباب تأخیر صلاةۃ 


العشاء إلی قبیل نصف اللیل؛ وحدیث أٌبی هریرة بروایة الترمذی والضیاء یدل علی 
تأأحیرہ:إلی قبیل ثلث اللیل الاول؛ فالتطبیق لدفع التعارض بینہما ان ما قبل ثلث اللیل 


)١(‏ کذا فی الأصل بخط الؤلف؛ وفیٰ نسختنا من الجمع: ”باملغرب“ ولعله الأصح (باب وقت امغرب ۳۱۱:۱)۔ 
)٢(‏ نیل الأوطارء باب وقت صلاۃ الغرب (۳:۲)۔ 














ہے تأخیر وو العشاء لی ثلٹ الیل ٤‏ 


صلاة العتمة کل تر سی شی خی 7 دفاز ا کنا فقال: خذرا 
مقاعد کم ٠‏ فاخذنا مقاعدنا فقال: إِن الناس قد صلوا واخذوا مضاجعھم وإنکم 
لم تزالوا فی صلاۃ ما انتظرتم.الصلاةء ولو لا ضعف الضعیف وسقم السقیم 
للأخرت:ھذہ الصالاة لی شطر اللیلء > رواہ أبو داوہ:(۱٦٢٦٦)ء‏ وسکت عنه 
وفی ٴالتلخیص ٭ :)۱٦٥٦:۱(‏ ج0 و ٢‏ السائی اب ن ماجة 9 

۳-.عن: أٌبی ہریرَة رضی اللہ نہ قال قال رسول اللہ چا : لو لا أُن 
شی علی أمتی لأمرتہم أُن یؤخروا العشاء إلی ثلٹ اللیل ا نصفة) > رواہ 
الترمذی ١(‏ :۳ء وقال: حسن صحیح. 

-٠ ٤‏ عن: زبد بن خالد ا جھنی رضی اللہ عنه مرفوعا بسند صحیح: 
دلو لا أن أشق علی اُمتی لأمرتہم بالسواك عند کل صلاۃ ولأخرت العشاء إلی 
ثلث اللیلء رواہ الترمذی والضیاء اللقدسی. کذا فی .(المزیزی ۲۰۹:۳) ۔ 


-٥‏ عن: ابی ھریرة رضی الله عنه مرفوعا: ”لولا أُن أُشق علی اُمتی 
الأول ھو اُول الوقت وما:قبن نضف اللیل آخرہ؛ نغم! بقی أُن الأولی أولە او آحرہ؛ 
فالظاھر أُن:أوله.اأولی: لان فی آخرہ تقلیل ا جماعة وإن کان الآخر أٔیضا لا پخلو عن 
الاستحباب ولکنه دون۔الأول؛ فافھم: ویؤیدہ قول الطحاؤی ونصه: اٴفثبت بذلك ان 
مضی ثلث اللیل لا یخرج به وقتہا ولکن معنی ذلك عندنا -واللہ أُعلم- أُن أفضل وقت 
العشاء الآخرة الذی یصلی فیه هو من حین یغیب الشفق إلی ثلث اللیل وھو الوقت 
الذی کان رسول الله تو رر ری یر ید 
إلی أُنیمضی نصف اللیل فی الفضلء دون ذلك حتی لا یتضاد عذہ الاگار” (۹۳:۱ 
و۹۲ا۔ 


( یىی نصفه (مؤلف):۔ 








إعلاء السنن تأخیر صلوۃ العشاء إلیٰ ٹلٹ اللیل ٠‏ 


لفرضت علیہم السواك مع الوضوء'"' ولأآحرت العشاء الآخرۃ إلی نصف 
اللیلء ار ہت (العزیزی ٣‏ :۹). 

-٦ ۱‏ حدثنا ابن أبی داود قال : ٹنا ابو الیمان قال: رن شضعیب بن أبی 

عن الزھری عن عروۃ ان عائشة رضی الله عنہا قالت: دأختم رسول| ال 

۰ 1۳ ٗ8پ اللہ عنہ فقال: نام الٹاس _۔والصبیانء 

فخرج رسول اللہ یل فقال: ما ینتظرھا اعد من أُھل الأرض غی رکم ولا 


قوله: ٭حدثنا ابن أبی داود إلخ" . قلت: ؛ ابن ابی داود هو إبراھیم وھؤثقة کما 

فی ”ا جوھر النقی" )۲۲ ال وبقیة رجال الإسناد رجال: الصحیح؛ والحدیث فی 
”صحیح مسلمٴ بلفظ آخر''' وفیه اُن ابن شھاب أُخبرہ قال: : أُعبرنیٰ عروۃ بن الزبیر اھ ۔ 

قال النووی: ٭ واختلف العلماء ھل الأفضل تقدیھا (یعنی العشاء) آُم تأخیرهاء 
وعما مذھہان مشھوران للسلف وقولان مالك والشافعیَ: سو نو ام اختج بہذہ 
الأحادیث؛ ومن فضل القدیم اختج بن العادة الغالبةۃلرسول الله لا تقدیھاء اتا 
أُخرھا فی اأُوقات یسیرۃ لبيان الجواز اُو الشغل أُوٴلعذر: وفی بعش ملہ الأحادیث الإشارۃ 
إلی ھا والله أعلم” ا 
فلتۂ اف قولہ: ”ان العادۃ الغالبة لرسول ال ا نقدیھا" فان 
النسائی بإسناد رجاله ثقات عن جاہر بن سمرۃ رضی اللہ عنه قال: کان رسول اللہ یلاہ 
یؤخر العشاء الآخرۃ اھ (۹۲:۱) ۔ فھذا یدل علی ان العادة الغالبة له فی العشاء تأخیرهاء 
۱ 'وکذا أُخرج العزیزی عن معاذ بن جبل مرفوعا: : داغقنوا بہلہ ااصلاة (أی الغضاء) فإنکم 
قد فضلتم بہا علی ساثر الام اولم تسا اگ '. وعزاہ إلی أبی داودء ونقل عن 
العلقمی أُنه قال: ٭ بجانبە علامة الحسی“ . ٹم قال: ”قال شیخنا: قلت: والاحادیث وإن 





قلت: فی الحدیث دلالة علی أُن السواك من سان الوضوَء وھو قول بی حنیفة وأأصحابنہ: ویتاید ذلك ث بقل گے 
“.فی حدیث أُم:حبیبةعند أحمد بلفظ ”لأمرتہم بالسواك عند کل ضلاۃ کمایتوضؤن“ وله من طریق ابی سلمَة 
عن ابی هریرۃ بلفظ واولا أُن اشق علی امتی أمرتہم عند کل صلاة بوضوءہ ومع کل وضوء بسواك ٭ الخ 
ذکرھما ا حافظ فی ” الفتح“ٴ ۱ء وإسنادھما صحیح أُو حسن علیٰ قاعدته وقد مز ذکرھا غیر مرةءْ 
)١(‏ باب وقت العشاء وتأخیرھا (۲۲۸:۱)۔ 








ج-٢‏ تأحیر صلوة العشاء إلی ثلث اللیل اہ 
غسی اللل لی ٹلٹ - سے سے حفست اش 


کانت صحیحة فی استحباب النأخیرء لکن ظفرت بحدیث بدل علی أُن ذلك کان فی 

ااجتم ہے اٹمن فیکون سیکا وعزماً رجہ أحمد والطبرانيی_ 

فقائ لد :أبو۔ پک کو ا أك رت 7 أُمغل لقیامتا مر ایل مل بہ بعد 
۰٦‏ 7 

ذلك . 


قاع ہے سم وف سھ ا سک 
وت إلی فوات التہجد عن قوم یعتادونہ فرعایة فضیلة 
التہجد أُولی من رعایة فضیلة التأآخیر فی العشاءء لأن التہجد أفضل من سائر التطوعات 
بعد الفرائضن والسنن الرواتبء ویکرہ ترکھ .من کان یعتادہء یدل عليہ قولہ لا لابن 
عمرو: ”یا عبد الله١‏ لا تکن مثل فلانء کان یقوم من اللیل فترکہ“ أُحرجه البخاری فی 
باب ما یکرہ من ترك قیام اللیل .من کان یقومہ) فالذی یستفاد من حدیث أبی بکرة أنہ إذا 
تعارضت الفضیلتان واستلزم رعایة أُحدھتا فوات الأخری فرعایة لأھم اُولی: وذلك لا 
پستلزم نفی الفضیلة عن تأخیر العشاء إذا لم یغض إلی قوات التہجد عمن یعتادہ فلا 
یصح جعلە ناسخا لأحادیث التأخیر لإمکان ا جمع بینہما۔ 

وأیضا ان مذا ا حدیث نا یدل علی أُنہ لا عجل بعد ذلك عن تأخیرہ إلی 
ٹلٹ اللیل ؛وأما أنه لم یؤخرھا إلی ما قبل ثلث اللیل وکان یصلیہا بعد غیبوبة الشفق 
مًا کما ھو الستحب عند الشافعیة ومن وافقھم؛ فلا دلالة فیه علی ذلك: ء فالذی:تلخص 
لنا من ہذم الروایات کلھا نہ یل أخر العشاء إلی شطر اللیل أُحیاناء تم أخرما إلی 
ثلث اللیلء ء ثم أخرما إلی ما قبل ٹلٹ اللیل + وھ الذی عہر عنہ فی حدیث ای بکرۃ 
بالتعجیل وَلڈا اختلف أقوال ا حنفیة فی ذلك فقال فی ”الدر“: ویستخب تأخیر العشاء 





(١)قلت:‏ فی قولہ ”ثم أمر بعد ذلك بخلافہٴ نظر؛ فإنه لیس فی الحدیث ما یدل علی الأمر قولاء بل غایة ما فیه 
تعجیلہ عل بعد ذِلك فعلاء والفعل لا یسمی آمرا (مؤلف) . 
(۲) انتہی کلام العزیزیٰ فی (السُراج امنیر )۲٢۰:۱‏ تحت حدیث ' اعتموا”۔ 
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0 ستحیاب التر فی آخر الیل لن یق بلاتماہ: 


ا من دی ا ا وف قال رسول لہ : دمن خاف أن 
لا یقوم من آخر اللیل فلیوتر أوله٠‏ ومن طمع ان ضف مر ڈول 
با اہ کی قول جہرا ات مل ور امسلم جت ‫ٰ ۱ 

رھت اعن: :بی ھریرۃ رضی ال اللہ عنه نہ قال: +أوصانی خلیلی اك 


"ھ"70"0۳ احائیة“ ھا بالشتاء'' ا الس مین مغاب ا قال 
الشامي: گی یھر سی وغیرھاء وعبارة القدوری: إلی ما قبل ثلٹ: 


۱ قلت: وما ال وع دا یع ارات کھا. وص 
رباطنا اللسمی ٴ با خانقاہ الإمدادیٰةٴ علی خدیث بی بکرۃ فیجعل العشاء فیہا دائماء 
فیؤذن لھا بعد غیبوبة الشفق الأَبیض معًا ٴا سیما فی رمضان ولا پؤخر الصلاۂ بعدھا إلا 

: بنحو نصف ساعة إلا فی رمضان فینح رہع ساعة؛ وکل ذلك لرعایة أھلھا ۔المتہجدین 
المعتادین لقیام اللْل غالبً: ؛ ھا اللہ وأملھا بأنوارہ القذسیة وجھلھا اود 

لرکیة سیق آمین والحمد لل رب العالین : 


استحباب الوتر فی آحر اللیل لن یثق بالائتباہ: 


قوله: خا زلم :اقلت ال علی امتحباپ الو نی آعر یلکن و 
بالانتباہ ظاھرة۔ 


قولہ: عن آبی ھریرۃ الخ . ا حدیث بظارہ یدل علی أُن او الین أفضل؛ 


() باب صلاۃ اللیل وعدد رکعات النبی کا ا ج۲۸)۔ 

( قلت: بزید ھا التقیید ما ور وق حلیث نماد ےی یم فی ليذ دإذا کان لختاء قفلی بافحر وافل 
القراءۂ -إلی ان قال- وصل العشاء وأعتم بہا: فإِن اللیل طویل إلخء: کا فی " کنز العمالٴ (:۷۸) فقول: 
٭فإن اللیل طویل٭ یدل علی اختصاص ندب التأخیر بلیالی الشتاء دون الصیفء فإن اللیل فيه قصیر (مؤلف) ۔ 


ٍ30 تاب او فی اخرالین۔ او ا 


7 کٹا ئی الفکا ٤۸ء‏ 


2-صص ‏ ةػ">ؿئت؟“" شرحهہ ھت ل صریح علی ان ناخبر 
الوتر إلی آخر الیل أُفضل لن وثؾ بالاستیقاظ آخر الیل : وإن من لا یثق بذلك فالتقدیم 
له أأفضل: وھذا هو الصواب؛ وبحمل باقی الأحادیت اللمطلقة علی ھذا التفصیل 
الصحیح الصریح؛ ؛ فمن ذلك حدیث: زیت ہہ وش وھو 
محمول علی من لا یٹق بالاستیقاظ ٴ اھ .)۲٥۸:۱(‏ وقال ابن حجر: ”قبل: سیبه أنه 
رضی الله عنه (یعنی ابا ھریرۃ) کان پشتغل أول لیله باستحضارہ حفوظاتہ من الاحادیث 
الکثیرۃ التی لم یسایرہ فی حفظ مثلھا ُکٹر الصحابة؛ فکان یِضی عليه جزء کبیر من 
أُول اللیل: فلم یکد یطمع فی استیقاظه آحرہ؛ فأمرہ عليه السلام بتقدیم الوتر لذلك 
لاشتغاله ما عو اُولی اھ . ویمکن ان یکون بسبب آخر: والل أعلم (مرقاۃ .)۱٥٥١:۲‏ 


وقال العارف الشعرانی: ”وأما سر النوم علیٰ وتر فإنہ أمر بحبد اللہ فإذا نام 
اُخدنا اُر مات کان آخر عھدہ عملا یحبة الله تعالی فیحشر مع احبوبین الذین لا یعذبہم 
الله علی ذنب ابد کما أشار إليه قوله تعالی: ” وقالت الیہود والنتصاریٰ نحن أبناء الله 
واُحباءہ قل فلم یعذبکم بذئویكمٴ ای فلو کنتم محبوبین لە ما عذبکم : فافھم. فھذا من سر 
حکمة نوم العبد علی وتر سواء کان من عادتۂ التہجد أُم لاء وبہذا أُخذ الأکابر من اُھل 
اللہ'''. وقالوا: اُرواحنا بید اللہ لیس فی یدنا مٹہا شیء فلا نعلم ھل نرد أُرواحنا إلبنا بعد 
الوم أم لاء وکان علی ذلك أبو بکر الصدبق رضی اللہ عنه فکان بوتر قبل أُن ینامء وکان 
عمر بن الخخظاب رضی الله عنه ینام علی غیر وتر بکرتا أوتر إذا استیقظت اھ (العھود 
انحمدیة ص٤٤).‏ 


)0 أشار رضی اللہ عنه بذلك إلی حدیث مرفوع رواہ ابو داود والترمذی والنسائی وابن ماجة وابن خخزیِة فی 
”صحیحهہ واللفظ للترمذی ؛ وقال: حدیث حسن: : دإن الله وتر یجب الوتر فأُوتروا یا أُعل القرآنء (مؤلف) ۔ 

(: قلت: وعليه اُدرکنا مشایخنا اأحبرنا الثقات بأُن القطب الرباتی شیخ وقتہ مولانا رشید أحمد انحدث رحمہ الله 
الکنکوھی کان یوٹر قبل اُن ینام وقد رایت شیخی وسیدی مولانا خلیل أحمد العارف القطب علی قدم شیخه 
فی ذلك؛ وکذلك سیدی حکیم الأمة مجدد وقنه مولانا الشیخ أُشرف علی یوتر قبل أنِ یناء: ولعل ذلك لعدم 
وثوقھم بأنفسھم فی الائتباہء وترجیحا لجانب الاحتیاط (مؤلف) ٠‏ 





ج۲ ا و 


. استحباب تعجیل صلاة العصر ونأخیر صلاة اللغرب 
فی یوم الغیم 00 


۹- عن: بریدة الأسلمی رضی الله عنہ قال: کنا مع رسول اللہ بک فی 

ورد ذلك فی حدیث أخرجه أبو داودء وسکت عنہ هو والمنذری: بإسناد رجاله 
رین دس انبی گے قال ک کت" قال : أوتر من ول 
ً اذ ھذا ال“ ٠ ٠۰‏ وفی نسخة ”عون ھت : : أعذ ھذا اڑا 7ھ 
بالحاءٴ الھملة ٹم الزاء وقال: ”قال فی " النہایة“: ا حزم ضبط الرجل أمرہ؛ والحذر من 
وال بی راو : حزمت الشیء أی شددته: ومنه حدیث الوتر أنه قال ابی بکر: اُعذت 
با حزمٴ اھ (۵۴۹:۰۱)۔ 

قلت: وبعد ذلك کلە فالأفضل من ب یثق بالانتباہ ان یوتر آخر اللیل× فقد صرح 

|اقه مسلم؛ عن عائش٣٤ ٤١١‏ رسول اھ بکونہ أفضل؛ وكذلك کانت عادته کما مر 

قالت: ”من کل اللیل قد أوتر رسول اللہ ع من أُول اللیل وأوسطه وآخرہء فانتہی 
وترہ إلی السح رہ اھ. قال النووی: ٭قولھاٴٴ وانتہی وترہ إلی السحرٴ معناہ کان آخر أُمرہ 
الڑیتار فی السحرء وا لمراد بە آخر اللیل: کما قالت فی الروایات الأخری ففيه استحباب 
الڑیتار آحر الیل وقد تظاعرت الأحادیث الصحیحة عليه“ )۲٥(‏ قلت: وھو قول ۱ 
ندوانا الحنفیةء والله أعلم۔ 


استحباب تعجیل صلاة العصر وتأخیر صلاۃ الغرب 
في یوم الغیم 


قوله: ٭غن بریدة إلخ ٴ ۔ قال الشوکانی: ا حدیث فی ”سنن ابن ماجةٴ رجاله 


() باب فی الوتر قبل النوم (۲۰۳:۱)۔ 
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ٌ فقال: زبکروا بالصلاة فی الیوم الغیم؛ فإنه مُن که:م-ساسئگك9, 
عمل4ء٠‏ رواہ أحمد وابن:مَاجة (نیل الاوطار:١‏ ۲۰۶).. ورواہ این حبان فی 
صحیحهٴ (العزیزی ۱۳۲:۲). 


٠ہ‏ عن: عبد العزیز بن رفیع قال: بلغنا: ان رسول اللہ چا قال: 
جعااہ اس اب روا سعیدٴبن منصور فی ' سثة ٭ وإسنادہ 
قوی مع إرساله. کذا قال الحافظ " 'الفتح'" .0 ۔قات: وف لفظ : زرعجلوا صلاۃ 


رجال الصحیح؛ ولکنہ وھم فيه الأوزاعی ؛ سرع أُبی املیح أبا اللھاجرء وقد 
اُعرجہ أیضا البخاری والنسائی عن ابی املیح عن بریدة پنحوہ <إلی اُن قال-: ” وأما 
تقیید التبکیر بالغیم فلأنه مظنة التباس الوقت ؛ فإذا وقع التراجی فربما حرج الوقت أُو 
اصفرت: الشمس قبل فعل الصّلاۃ..... والحدیث من الأّدلة الدالة علی استحباب 
التبکیر؛ "لکن مقیدا بذلك القیدء وعظم ذنب من قاتنه صلاة العصر* ' اھ (نیل الأوطار 
۶۰۱۰ء 


وقال الطیبی: آرے سان قاط ۷اس سس فلا فإن ذلك فی حق من 
مات مرتدًا ء بل یحمل المبوط علی نقصان عمله من یومہ لا سیما فی الوقت الڈی یقرب 
من ان ترفع فیه اأعمال العباد إلی الله تعالی کذا فی (العزیزی .)۱۳٣:١‏ 


وقیل: الا بالحبط الإبطال ٠‏ ای بطل انتفاعہ بعمله فی وقت ینتقع به غیرہ فی 
ذلك الوقت؛ وفی ”شرح إلترمذی “: ذکر ان الحبط علی قسمین: : حبط إسقاط؛ وھو 
إحباط الکفر للایمان وجمیع الحسنات؛ وحبط موازنةء وھو إٍحباط العاصی للاتضاع 
بالحسنات عند رجخانہا علیہ إلی ان تحصل النجاۃء فیرجع إليه جزاء حسناتہ: وأقرب 
الوجوہ فی ھذا ما قاله این بزیزة ة ان ھذا علی وجه التغلیظ ون ظاھرہ غیر مراد ۔واللّہ 
تعالی دخ لأعمال لا یسیٹھا لا 1 الشرك اھ. ”عمدة القاری“ ملخصا'” ٠‏ ۱ 


() باب التبکیر بالصلاۃ فی یو غیم ٢(‏ ٥٥)ء‏ 
() عذہ العبارة من قوله: ”وقیل: المراد بالحبط الإبطال إلخ إلی هنا منقولة من عمدة القاری باب إثم من ترك العصر 
.٥٥۸۲(‏ 











۲٢۳‏ 2 ےی : ہ 


2 
النہار فی یوم غیم وأخروا الغربء رواہ ابو داود عنہ فی ”مراسیلهٴ. قال 
العزیزی : إسنادہ قوی مع إرساله (۲ :۳۹۶)۔ - وحسنہ فی ح الصغیرٌ بالرمز 

۔)٠٥:٥(‎ 


۱- عن: عمر رضی اللہ عنه قال: وإذا. کان یوم غیم:فاخروا الظھر 
وعجلوا العصرء کذا فی فتح الباری ٴ (٥:٥٤)۔‏ 


باب الإأوقات الکروغشےة 


وو : عقبة بن عامر الجھنی بقول: تد تو لے 


ودلالة أحادیث علی استحباب تعجیل صا المصر فی یو لیم ظامۂ: وکنا 
دلالة مرصل أبی داود علی تأخیر للغرب أ٘یضاء والمرسل حجة عندنا۔ وقولہ: "بکروا 
بالصلاۃ فی حدیث بریدة: اللام فی عوض عن الضاف إلیەء وامراد بہا صلاة الصرء 
کما بظھر من السیاق وھی المرادة بقولہ: ”عجلوا صلاۃ النہارٴ واللہ اُعلم . 

قولہ: ”عن عمر رضیٰ اللہ عنہ إلخ“۔ قلت: ہذا الأثر صحیح أو حسن علی 

قاعدة الحافظ ہ فانہ صرح فی ٴاللقدمة“ بأنه لا پورد فی شرحہ اأحادیث زائدة إلا بشرط 
الصحة أو الحسن. قال فی الکئز: "وما فیە الین یعجل فی یوم الغین؛ ویؤخر ما 
سواھماٴ اھ 

فثبت تأآخیر الغرب والظھر وتعجیل العصر بالأحادیث وأنا علق اسنا 
فاژن فی تأخیرھا تقلیل ا جماعة مخافة الطر. وأُما التأخحیر فی الفجر فلان فی تعجیلھا 
مظنة أداء الصلاۃ قبل وقتہاء علی ان التأخیر فیہا مستحب عندنا مطلقا بأحادیث 
الإسفار واللہ أأعلم . 


باب الأوقات الکروشۃ 


قولہ: ٭عن عقبة بن عامر إلخٴ قلت: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرۃ. قال 








حر السن الأوقات اذکرو هة : افت 


سفق جم نو جا اون سیف 
جو تو ودتس یقت ۲ 


7 -أطال اللہ ہقائه-: 7 7 ”ان نقبر فیہن 7 ا بت ٠‏ علماثنا : ان 
نصلی علی موتانا ''' جح عليه ”الترمذی ‏ فقال: (باب ما.جاء فی کرامة صلاۃ 
الجنازة عند طلوع الشمس) ٹم ذکر ھذا ا حدیث؛ وکما نقل الزیلعی عن ابن ا!بارك أبہ 
قال: معنیٰ: چووۃ یعنی صلاة ا جنازةء انتہی (۱۳۱:۰۱)... قال.الشیخ: 
ووجہ العلاقة بین أُن نقبر ون صلی أن اأُصل المشروع: هو القارنة بین الصلاۃ وبین 
الافن إلا بعذر فکان الافن فی ھذہ الأوقات مستلزما للصلاة فیہن ؛ فنہی عن ا ملزوم 
وقصد النہی غن اللازم کنایة لکونہا أٌبلغ ۔ 

ا وا یؤید ھذا ا حمل ان الٹکفین فی هذہ الأأوقات مشروع إجماعاء ولا فرق بینہ 
وبین الدفنء بل التکفین أولی بأن یلحق بالصضلاۃ لکونه من مقدماتہً بخلاف الدفن: 
بر ہو ۔ وقال فی ”الدرایۃ“ بعد نقل حدیث عقبة ھذا: ”وأَرجه ابن 
خافی اط < ”ان نصلی علی 'موتانا " متا یرد :حمل ابی داوہ لةعلیٰ الافن 
الحقیقیٴ اه اکا وج فا سو سیر اھ 


خارجة بن مصعب مستقیم ا حدیث: 
قلت: فیه خارجة بن مصعب عن لیث بن سعد کما فی ”نصب الرایةً 
(ء وضعفوہ: إلا أُن مسلما قال: سمعت یحیی بن معین وسٹل عن خارجە: 


(1) قال الْزرقٰ الظھیرۃ جال استواء لح َء خین لا بیقی لقائم فی لظھبرۃ ةل نی الشرق“ولا فی اللغرب 

)۲۷٦:۱(‏ (مؤلف)۔ 

6۵٦ص) الدرایة لتخریج أحادیث الھدایة للحافظ ان حجرہ فصل فی الأوقات ال ٹکرہ لیپا ضا‎ )١( 

)٣(‏ وعلی ذلك حملە مالك وأحمد وإسحاق والأوزاعی أأیضاء فیجوز عندھم الافن فی: ھن الأوقات الفلث مطلقاء 
ولا تجوز صلاۃ ا ُنازۃء وقال الشافعی: تجوز ولا ینجوز تعمد الدفن ہا راجع.(تھفة الأُحوذی ۱٤٤٤١‏ باب ما 
جاء فی کراھیة الصلاة علی ا نازۃ عند طلوع الشمس). 








ج٢‏ الأوقات الکرومة -- ۸ 


۔فقال: مستقیم ا حدیث عندنا ولم یکن ینکر من جدیثہ إلا ما یدلس عن غیاث بن إبراھیم 
إلخ : (تہذیب التہذیب:۷۷:۳)ء وقال ابن عدی: ”ہو ممن یکتب حدیئہ“ اھ (نقد 
الرجال:ص۳۸) :فالحدیث ما یعضد بەه 


ٹم اعلم أُن کرامة ۔صلاة ا لجنازۃ فی:هذہ الأوقات مخصوصۃة: ما إٰذا لم تحضر 
7 :عذہ الأؤقات وإذا حضرت فیہا لا تؤخر الصلاة علیہا ودلبیل التخصیص قوله 
عليه السلام: داسزعوا بالجنازۃ فژن تك صالحة فخیر تقدمونہا إليهء ون تك سوی ذلك 
:فشر تضعونہ :من رقانَکمء (متفق عليه) کذا فی ”بلوغ الرامٴ (۱۰۷:۱) ففيه الأمر 
بالإسراع با۔لجنازۃء وھو یقتضی التعجیل فی جمیع أمورھاء وروی ابن ماجة عن علی 
مرفوعاً بسند رجاله موثقون: "لا تؤخروا المنازة إذا حضرتٴ (۱۰۸:۱). والسَألة مذکورۃ 
فی 'الکتب الفقھیة :کنا فی ٭ البحر الزائق“: ٭وأما إذا تلاھا فیہا. او حضرت ا نازۃ فیہا 
فاداما فإنہ یصح من غیر کراهة إذا الوجوب بالتلاوۃ والحضور لکن الأفضل التأخیر 
فیہاء وفی ”التحفةٴ: الأفضل أُن۔یصلى علی ال نازۃ إذا :حضرت فی الأوقات الثلاة 
ولا ۔یؤخرھا مخلاف :الفرائض ''(۳:۱٣٦۲)ء‏ ونقل العینی عن ”ا حیطٴ: والاُولی ان لا 
یؤخر ۔صبلاۃ الجنازۃ اي فی الأوقات الکروهة) لأن تأخیرھا مکرو“ (۱۷۰۱١)ء‏ وفی 
”غنیة اللستملیٴ: (ولکن ھل الأفضل تأُخیرھا کسجلۃ التلاوۃ ام لا؟ قال فی التحفة: 
الأفضل .ان یصلی علیہا ولا یؤر انتہی ء والفرق ظاہر لأن التعجیل فیہا مطلوب مطلقا 
إلا مائم؛ وحضورها فی وقت ضاح مائع من الصلاۃ علیہا فی وقت مکروہء بخلاف 
حضورغا فی الوقت ا مکروہ إلخ“ (ص٣٦۲۳)ء‏ وفی ٭العالمکیریة“: ”لکن الأفضل فی 
سجدة التلاوۃ تأحیرھا وفی صلاۃ الجنازۃ التأأخیر مکروہ ‏ ھکذا فی التبیین “ (۳۲:۱)۔ 
اثبت بقول صاحب ٴ 'اخیط“ وصاحب ”الغنیة والتبیین“ اُن الأولی ان لا 
تؤخر صلاۃ 20 إذا حضرت فی الأوقات الکرومةء وھکذا یفھم من کلام صاحب 
”البجر“۔حیث نقل قول صاحب ”التحفة' آخر ولم یتکلم عليهء مع ان عادته رحمہ اللہ 
الکلام علی ما مو ضعیف:عندہ؛ فحاصل النقول المعتبرۃ ان الاأولی هو الصلاۃ علی 
الجنازۃ إذا۔حضرت فی تلك الاأوقات ٠‏ وأیضا علم بقول العلامة الإمام الزیلعی رحمه الله:: 
شارح ”الکن“ أن التاخیر فیہا إلی حضور الوقت الغیر الکروہ مکروہ ؛ فافھم . 


7 





إعلاء السنن الأوقات المکروہة ۹ 
کراشۃ الصلاة عند الاستواء: 

وَأما::الکلام علی النہی عن الصلاۃ:فی نصف:النہار:فمڈھنا:إطلاق:النہی 
للحدیث المذ کور فی المتن ء وأُما ما ورد من استثناء یوم ا لجمعة فقد رواہ الشافعی رحمه 
الله ءقال: اُحبرنا إبزاھیم۔بن محمد جدثنا إسحاق بن عبد الله (ابن ابی فروة):عن سعید 
المقبری عن آی ھریرة زضی اللہ :عنه اُن رسول الله مہ نہی جن الصلاةۃ۔نصف: النہار 
حتی. تزول الشمس إِلا یوم الجمعة (مسند الشافعی صئ۳۰) : وبه:قال الشافعی وأُبو 
یوسفضف رحمھما الہ :من اسنا 

وا جواب عنهہ أُنْ استثناء یوم الجمعةلم یردفی حلیث:صحیح ؛ وکل ما خاء فيه 
فھو ضعیف بأسرہ. قال ال حافظ فی ”التلخیص“ بعد ذکر الحدیث الذکور: ”وإسحاق 
وإبراھیم شمان 7 ورواہ البیہقی من طریق أبی خالد الأآحمر:عن عبد الله <شیخ من 
أُھل الدینة- عن سعید بەء ورواہ الأئرم بسند فيه الواقدی وھو متروك : ورواہ البیہقی 
بسند آحر فيه عطاء بن عجلان وھو متروك -إلی ان قال“-: وفی الباب عن واثلة رواہ 


(0) 


١‏ ذھب مالك وأصحابہ إلی ان :الأوقات النہی:عنہا ھی الطلوع والغروب وبعد الصیح۔فقط ء وأجاز الصلاۃ عند 
الزوال.مطلقاء لأنہ وجد العمل بالدینة بکرامة الوقتین فقط؛ ولم یجدہ فی وقت:| :الزوالء وذھب الشافعی إلی اُن 
وقت الزوال مکروہ إلا یوم الممعةء وذعب الجمھور إلی ان مکروہ مطلقاء راجع "بدایة ا جتہد"' (باب:فصل٢‏ 

من الصلاۃ ۷۹۰۱)۔ 
ٹن الما نی اأوقات الغاحة لا ورسندتا خبلاء لا فربضة مقضیة؛ ولا سنةء ولا نافلةء إلا:عصر یومہ: 
نیرز اتب شرقررںرالضہ چو سیصتی صلی تا تد بہشتاز گل عو دی ول 
ووجب کاملا بطلت: وإن. کانت 'نافلة صحتِ مع کرامة التحریم (راجع معارف السان ۴: ۰ء واتفق مالك 
والشافعی أنە یقضی الصلوات للفروضة فی مذہ الاأوقات ؛ واختلف,قول ماك فی:جواز السنن:عند الطلوع 
والغروب؛ وذھب الشافعی إلی أُن الصلوات التی لا تجوز فی هذہ الاأوقات هی النوافل فقط التی:تفعل.لغیر 
سیب وأن السٹن مثل صلاة النازۃ تجوز فی منہ الأُوقات ملخص من ہدایة ا لجتہد ۸۰:۱). 

۲١‏ وھی روایة عن الاوزاعی وأھل الشام؛ کما فی انیل الأأوطار ۷۸:۱)۔ 

۲٤٢١ قلت: إبراھیم بن محمد مختلف فيهء وإسحاق بن عبد الله مجمع۔علی ضعفه وترکە: کما فی (التہذیب‎ )٣( 
(مؤلف) ۔‎ )٤٢٢ إلی‎ 

)٤١(‏ قال صاحب الإمام : ”وقوی الشافعی ذلك تا روا عن تعلبة بن ابی مالك.عن عامة أصحاب :النبی :یل أُنہم 
کانوا یصلون نصف النہار یوم الجمعة“ (تلخیص ۷۰:۱). قلت: حدیث ثعلبة رواہ الشافعی فی مسندہ: :۔أخبرنا 
مالك عن ابن شھاب عن ثعلیة ن آہی مالك آنه یں ہم کانا فی زمان عمر بن لطاب رضی الله عنه می 
| جمعة :یصلون جتی ۔یخرج۔عمر بن الخطاب رضی الله ۔عنهء فإذا خرج الإمام وجلس۔علی النبر ‏ وأذن الؤذن 
.جلسوا یتحدثون حتی إذا سکت للؤذن وقام عمر سکتوا فلم یتکلم اُحد اھ (ص٣۳)‏ : :رفهذا الحدیث لیس فيه ما 








اج افرر ہہ 


۶ 


اھ سو ھا ت6ت 

قلت: حدیث ای قتادة:رواہ أُبو داود عن لیث عن مجاھد عن ابی الخلیل عن أبی 
قتادۃ عن النبی لا أنہ کرہ الصلاۃ نصف النہار إلا یوم الجمعةء وقال: إن جھنم 
تسجر إلا یوما جمعة" (۱:٤٢٦)ء‏ قال أبو داود: وھو مرسل (یعنی منقطعا) مجاهد اکر 
من آبی.الحخلیل؛ وآبو الخلیل لم یسمع من ابی قتادة اھ. وفی التلخیص: ٴ وفیه لیٹ بن 
أبی سلیم' ٠”‏ وھو ضعیف. قال الأئرم : قدم أحمد جابر الجعفی عليه فی صحة الحدیث) 
۷۱ء وفی ٴفتح الباری“: وجاء فیه حدیث عن أبی ققتادة مرفوعا: أآنہ یلج کرہ 
الصلاة نصفتب البہار إلا یوم ا جمعة ف-ی إسنادہ انقطاع وقد ذکر لہ الییرقی شواہد 


ضعیفة إٰذا ضمت قوي ابر تَ 


قال العلامة القاری: 0007007 
غیر مقبول+ من غیر بیان نہ من ای طریق موصول“ اھ (مرقاۃ )٦٤:٣‏ ۔ 

وفی”رد اشتار“: فشراح ”الھدایڈ“ انتصروا لقول الاو واجاا عن الخدیث 
المذ کور بأأحادیث النہی عن الصلاة وقت الاستواءء فإنہا محرمةء وأجاب فی "الفتم“ 
. بحمل الطلق علی المقیدء وظاھرۂ ترجیح قول أبی یوسف: وؤافقه فی ال حلیة کما فی 
البحر؛ لکن لم یعول عليه فی شرح ا نیة والإمداد علی اُن ھذا لیس من امواضع التی 
یحمل فیہا الطلق علی القید کما یعلم من کتب الاأصولء وأیضا فإِن حدیث النہی 
صحیح رواہ مسلم وغیرہ؛ فیقدم بصحتہ واتفاق الأئسة ئمة علی العمل به وکونہ حاظراء 
ولذا متع علمائنا عن ہنة الوضوء وعیة السجد ورکعتی الطواف ونحو ذلك؛ فإن 
الحاظر مقدم علی البیح“ (۳۸۸:۱): 


یدل علیٰ أُنہم کانوا یصلون وقت الاستواء بل غايةما : فيہ أنہم کانوا یصلون إلی خروج الإمام ویتحدثون وقت 
الأذان: ولکن ھذا القدر لا یتم الاحتجاج بە ما لم یثبت ان الإمام کان بخطب بعد الزوال علی الفور: وأحادث 
النہی عن الضلاة وقت الاستواء صریحة: وھڈا ا حدیث مبہم لا یدل ضراحة علی صلاتہم وقت: الاستواءِ 
< ویمکن إرجاعہ إلی أحادیث النھی : والله أعلم۔ 
)١(‏ التلخیص :باب أوقات الصلاة (۱۸۸۱ رقم ۲۷۳)۔ 
)١(‏ قال فی التقریب: صدوق اختلط أُخیراء فلم یتمیز حدیثہ فترك اھ (ص۱۷۲) (مؤلف)۔ 
)٣(‏ فتح البازیء باب من لم یکر الصلاة إلا بعد العصر وبعد الفجر (۲:١٥)۔‏ 





إعلاء السنن الأوقات لکروزعة ٦‏ 
-٣ ۱‏ عن: أُبی سعید الخدری بقول: سمعت رسول اللہ بقول: دلا 
صلاۃ بعد الصبح حتی ترتفع الشمس ولا صلاظ بعد العصر حتی تغیب 
جح رت وفی فی العزیزی (۳: ۴۸۰)) : أُحرجه الشیخان والنسائی 

بن ماجة عن أبی سعید مرفوعاء واحبد وأٗبو _داود وابن ا عن عمر 
ًَ قال التاری ولا سام ام 


وقال علی القاری: ”والظاھر ان مث یا ہت وس وق 
ضا لأنہ قال ابن حجر: رواہ الشافعیِ وغیرہ؛ وفی سندہ مقال أوثبت ولکن لا یصلح 
ان یقاوم الأحادیث الصحاح الدالة علی النہی املطلق فیخضصھا ویقیدھاٴ )٦٦:٤(‏ 
وقال 'الحافظ فی الفتح' " بعد ذکرہ الأحادیث الدالة ٠‏ ای عن الصلاۃ وقت 
الاستواء "وبقضیة هذہ الزیادة قال عمر بن الخطاب: : فنہی عن الصلاة نصف النہار۔ 
وعن ابن مسعود قال: کتا ننہی عن ذلك؛ وعن ابی سعید القیری قال: : أآدرکت الناس 
و مت ۃعند الاہتواء-" ہے رہ و 
قوله: آعن أبی سعید الخیری ایم“ . قلت:: ھذا ابلحدیثِ 72 بإطلاقہ علی 
کراهة الصلاۃ بعد الفجر إلی ارتفاع الشمض: وکذلك:بعد صلاۃ العصیر إِلی الغروب 
مطلقا:ء سواء کانت تطوعا أو فریضةء فائتة أُو منذورة؛ لکن حدیث علی رضی الله عنه 
یجوز الصلاۃ بعد العصر ما دامت الشمس نقیةء وبعارضه حدیث عمرو بن عبسة رضی 


۱باب لأ ری اضانة قب غروب اس ( رج 
)١(‏ قال ا حافظ فی ”الثم“ ایضا: 7وقد انتثنی الشافعیٰ ومن وافقه من ذلك یوم ابق وحجتہم آة پا ندب 
الناس إلی التبکیر یوم الجمعة ورغب فی الصلاۃ ة لی خروج الإمام کما سیاتی فی بابہ وجعل الغایة جروج الإمام؛ 
وھولا پخرج إلا بعد الزوال: فدل علی عدم الکرامة“ قلت: ھذا الامتصلال ”کما تری ضعیف جدا: وھو 
× موقوف علی اُن معتی التَکیر هو الرواح قبل الزوال: ولم یثبتٰ ذلك بعد فقد قال بعْض الشاففیة بن الزاد 
بالساعات الخمس خخنظات لطیفة > أُولھا زوال:الشْمٔس > واخرھا.قعود الحقطیب علیٰ.|لقبر: واستدلوا :بن قولۃ فی 
الحدیث ”تم راحٴ یدل علی أن ول النھاب إلی المة من الزوال؛ لن حقیقة الرواح من الزوال إلی آجر النہار 
اھ (فتح الباری ۳۰۷۲)ء وأ٘یضا فلم یثبت أُن النبی بل ا وأصحابۂ کانوا یخرجون للٰخطبة بعذ الزوال علی 
بل یما بت آہم وا کرو اق ولیک سی اف لا یہ تجاح ول بصلح ذان 
معارضا بالأحادیث الصریعة الواردة فی النہی عن الصلاة وقت الاستواءء والله اأعلم: , 











ج-٢‏ الأوقات الکروهة -- ٭ .٦ا‏ 


-٤‏ عن: حفصة رضی الله عنہا قالت: < کان رسوا نال ار کل اذا طلعم 
الفجز لا یصلی إِلا 'رکعتینء رواہ مسلم'''۔ 


-٥۰‏ عن: : ابن عمرو رضی اللہ عنہما ان رسول الله گلا قال: لاصلاۃة 
بعد۔الفجز إِلاسجدتین) أخرجہ الخمسة إلا النسائی :.وفی روایة عبد الرزاق: 


دلا ضلاۃ بعد طلوع الفجر إلا رکعتی الفجرم ومثله للدارقطنی عن عمرو بن 


الله عندء وفیه: " ٹہ: :صل حتیٰ تصلی العصر ثم اقصر عن الصلاةٴ اہ إذ هو صریح 
فی النہی ؛ وقد علم یإجماع الجمھور أُن جواز الصلاۃ بعد العصر لیس علیٰ عمومہ؛ فلا 
بد أُن یراد بحدیث علی بعض الصلوات: فوجہ التوفیق أُنْ یحمل حدیث علیٰ علی 
الفوائت؛ وحدیتا ابی سعید وعمرو بن عبسة علی التطوع؛ فجوزنا الفواثت بعد العصر ما 
دامت الشمسن نقیة: وڈا لم یفرق أُحد من الجمھور بین ماٴبعد العصر وما بعد الفجر 
حکمنا بہٰذا الجواز فی کلا الوقتین وحملنا أأحادیث النہی علی ما عدا الفوائت من 
التطوعات والمنذورات: لکونہا فی الأصل من التطوعات. وبقی سجدۃ التلاؤۃ وصلاة 
ا مغازۃ:مسکوتا عنہماء إذ لم یکن أحد منہما صلاا؛ فاحتجنا لحکمھما إلی دلیل 
مستقلء ولا ٴتتعزض لھما'علہ الأحادیثء لا تفیا ولا اٹیاتا: آفادہالنشیخ واللہ أعلم, 


تحقیق الرکختین بعد العصر: 

ولااثبت۔النٰہی عن التظوع فی مذین الوقتین بالقول حملنا ما ورد من آنە لا 
کان یصلی الرکعتن بعد المصر علی الاعتصاص یہہ کي لا تعارض الادلة . قال 
العلامة المیتی: "ونحن نقول: إِن ھذا -أى الصلاة بعد المصر- من خصائصہ پا ۔ 
ومن اللیل عليہ ما روا اب داود عن عائشة رضی ال ہا نہب کان یصلی بند 
العضر وینہی عنف ویواضل وینہی عن الوصال جو سو ری وت 
ا )رسس ھا الیرن .۱1٦۴۴(‏ 


() باب استحباب رکعتی سنة الجز والحٹ علیہما إلخ (۰:۱٥۲۔‏ 











إعلاء السان الأوقات الملکروھة ٣‏ 


العاص ار المرام ۲۷:۱):قلت: لفظ أبی داود:ولا تصلوا بعد الفجز إلا 
سجدتین م''' وسکت عنهء وتکلم فیه آخرون: ذکرہ-فی نصب:الرایة فی آنحر 
الأُوقات :الکروعةء وفی الٹلخیص قبیل باب۔الذان. وفی نیل الاأوطار (۲: 
۸ء طرق.حدیث۔الباب یقوی بعطھا بعضاء.فشنتہضن للانختجاج: بہا۔ 
علی الکراهنة“ اھ ذکرہ بعد عزوہ إلی الإمام<اأحمد وأبی داودا۔ وفغ سند: 
الدارقطئی الإفریقی ؛ قاله فی التلخیص . قلت: قد تکلم فیه کثیرا: وفی تہذیب 





وفی ”الخصائص الکبری' (۲۳۹:۲): ”اأخرج أحمد وأبو یعلی وابن حبان .بسند 
صحیح عن أُم سلمة رضیٰ اللہ عنہا قالٹ: ×صلى رسول اللہ ا العصر ٹم دخل بیتی 
فصلیٰ رکعتین فقلت: یا رسول الله! صلیت صلاة لم تکن تصلیہما؟.قال: قدم خالد 
فشغلنی عن رکعتین کنت أُرکعھما بعد الظھر فصلیتہما الأن. قلت: یا رسول الل١‏ 
أفنقضیہما إذا فاٹتنا؟ قال: لاء اھ': فھذا صریح قی التخصضیص ولل :ا حمد. وقال 
الکرماتی: وا لوابِ الصحیح أن.النٹہی قؤل وصلات فعل والقول والفعل إذا تعارضا 
یقدم:القول: وبعمل به انتہی (احاشیة البخازی ۸۳:۱۰ ملخصةاء :وقال.ابن بطال: 
”تواترت الأحادیث عن النبی لو أنه نہی عن الصلاة بعد الصبخ وبعد الغضر, وکان 
عمز رضی الله عنه یضرب علی الرکعتین بعد العصر بمحضر من الصحابة من غیر 
نکیر''ء علی أُنْ صلاته عليه السلام مخصوصة به دون أنته اهتم؛ (ضملة:القاری 
۲ 

قلت: وھذا الجواب لا محیص عنہ لأحدء فإن من یجوز بعد العصر صلاۃ لھا 
سبب ما ذا یفعل بالمواظبة؟ وأخرج مسلم عن ابی سلمة رضی الله عنہ نہ سأل عائشة 
عن السجدتین اللتین کان رسول الل عٍِ یصلیہما بعد العصر: ء فقالت: ” کان یضلیہما 
قبل العصر ٹم إنه شغل عنہما أو نسیہما فصلاھنا بعد العصر تم أُبتہماء وکان إذا 
صلی صلاة ابتہاء یعنی داوم علیہاٴ انتہی من الزيلعی )۲۳٣۰۱(‏ . فاحتج به البیہقی. 


۱ أُنخرجه أبو داود فی باب من رخص فیہما إذا کانت:الشمس مرتفعة (۱۸۱:۱)۔‎ )١( 
”وقال ابن عباس: وقد کنت أُضرب الناس مع عمر علیہا“ الحدیثء واللہ اعلم:‎ :)٤٥:۲( فی فتح الباری‎ )۲( 











ہے ا ارہ ار گ٦‏ 


التہذیب فی ترجمتهہ : دقال الترمنی: :ضعیف عند أھل اہفدیث, تفہ یی 
القطان وغیرہ؛ وراأیت محمد بن إسماعیل <البخاری- یقوی أُمرہ ویقول: هو 
مقارب .ا حدیث اھء وفیه أیضا: قال سجنون: ثقة اھ . (واسمهہ عبد 
الرحمن ین زیاد , ین أنمم الإفریقی) وسند عبد الرزاق لم أأقف عليہ'''۔ ولفظ 
الدارقطنی فی ” سننطٴ ےحئف۔ ے تس تا 


سوہ ول النی اختص بہ کل الداومة علی ذلك: ؛ لا أصل القضاء اھ (فتح 
الیاری ت5٢۸‏ _.۔ 
رذ اقلت: وھذا التاؤیل' کما تری لا یقوم علی رجلیە؛ ویٹل هذا التأویلات لا برد 
طائ ارک رلا دا تفاریل می نوداتر کت بقل لزغ اناوت لی نا سز تر 
سے پوت ٠‏ بل الدلیل قائم علی خلافہ فإِن 
الدوام مندوب إليه مطلقا . قال یل : دیا ایہا الناس علیسکم من الأعمال ما تطیقون : 
نل لا بل حتی ُا ان حب الاصال لی اللہ ما دو علیہ عليه وِن قل ؛ کان آل 
محمد إذا عیلوا عملا أبتوہء۔ ۔ رواہ مسلم'' 'عن عائشة رضی اللہ عنہاء علی اُن 
حنوٹ آرملیٹررضی ال ہا پیدل صریچا لی ند اُصل لضاء سا کانتِ 
مخصوصة یل 

وأما ما ورذ فی حدیث طاؤس المذکور فی امن من قولہ: ‏ ورخص فی الرکعتین بعد 
العصز فإن۔حمل علی الرخصة الفعلیة الستنبطة من صلانہ یل الرکعتین بعد 
العصر -وھو الأقرب- فجوابہ اه من الخصضائص؛ وإن حمل علی الرخضٰة القولیة فھو 
منسؤخ علیٰ ما هو القاعدة فیما إِذا تعارض البیح وانحرم: اھ را ۔ کذا 
قال العلامة العینی (۰۹:۲) ۔ 
( قلت: : أنحرجه عبد الرزاق فی مصنفہ ٥:۳(‏ رقم ا ال تد طاوع ادن اکن سی 


عن موسی بن عقبة عن نافع عن بی عمر إلخ ورجالہ کلھم ثقات .۔ 
(۲) باب فضیلة العمل الدائم من قیام اللیل وغیرہ (١:٦٦۲)۔‏ 











إعلاء السنن الأوقات اللکروھہة ت 


-٦‏ عن: علی رضی اللہ عنه عن النبی يك قال: دلا تصلوا بعد 
الصبح ولا بعد العصر إِلا أُن تکون الشمس نقیةء رواہ أٌبو داود والنسائی 
بإإسناد حسن ”فتح الباری “ ''. 

۷- عن: عمرو بن عبسة ان رسول اللہ لن قال لە: ودصل الصبح؛ ٹم 
ُفصر عن الصلاۃ حتی تطلع الشمس؛ فإذا طلعت فلا تصل حتی ترتفع؛ 
فإنہا تطلع بین قرنی الشیطان وحینئذ یسجد لھا الکفار؛ ٹم صلی حتی 
تصلی العصر؛ ثم أُقصر عن الصلاۃ حتی تغرب الشمس؛ فإنہا تغرب بین 
قرنی الشیطان وحینئذ یسجد لھا الکفارہ اھ. مختصرا رواہ مسلم''' کذا قال 


تحقیق رکعتی الطواف بعد الفجر والعصر: 

قلت: وأیضا یدل مذا الحدیث المروی عن أبی سعید رضی الله عنه وکذا حدیث 
عمرو بن عبسة مع ما مر آنفا من حدیث عقبة بن عامر ال جھنی بالإطلاق علی کرامة 
رکعتی الطواف فی ھذہ الأوقات ا خمسۃ”'ء خلافا للشافعی رحمہ الله؛ ودلیله ما نقله 
الزیلعی عنه بقولہ: واستدل الشافعی علی جواز النافلة بمکة فی الاأوقات ال حمسة المتقدمة 
(وھمی طلوع الشمس: واستوائھاء وغروبہاء وما بعد صلاة الفجر؛ والعصر کما مر 
مفصلا) بدون کراهةء با تقدم من حدیث جبیر بن مطعم رضی اللہ عنه مرفوعا: دیا بنی 
عبد مناف! لا تمنعوا اأحدا طاف بہذا البیت وصلى أیة ساعة شاء من لیل أُو نہارہ 
اھ''. وا حدیث أنخرجہ الخمسةا“' وصححہ الترمذی وابن حبان کما فی (بلوغ ا لمرام 
۱ء فا جواب عنە أُنە مخصوص بغیر الأوقات المنہیة عنہا للاٌحادیث الناھیة وھو 
ظاہر لا تکلف فیهء وأمثال هذہ ا حاورات تجری علی الألسنة کلھا إذا قامت القرائن 


۔)٤٥٥:٥( باب لا تتحری الصلاۃ قبل غروب الشمس‎ )١( 

۔)۲۷٦:١( فی فضائل القرآن‎ ١ 

)٣(‏ وما ذھب إلیە ابو حنیفة من کراھیة رکعتی الطواف بعد الصبح وبعد العصر هو مذھب مجاھد وسعید بن جببر 
والحسن البصری والٹوری وأٗبی یوسف ومجمد ومالكء کما فی العمدة :معارف السان ١٦٢٥:۲‏ . 

۱ .)۲٥٤:۱( نصب الرایة‎ )٤( 

() امراد بامخمسة أصحاب السنن الربعة والإمام أحمد رحمھم اللء کما فی خطبة بلوغ المرام )١:۱(‏ (مؤلف) ٠‏ 
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ج-٢‏ الأوقات الکروھة ٦٦‏ 
الزیلعی (۱۳۲:۱) ۔ 


من الإباحة والکرآمة ونحوھماء وانما سبق لإظھار کون الناس کلھم سواء فی استحقاقھم 
الطواف والصلاة حول البیت فی کل وقت: وإن بنی عبد مناف لا یستحقون اُن بمنعوا 
أحدَا من ذلك ولا ینبغی لھم ان یغلقوا السجد ا حرام فی اللیل کما یغلق غیرہ من 
الساجد؛ فا حدیث یدل علی إبطال ما کان عليه قریش فی الجاھلیة من کونہم مستولین 
علی اللسجد ا حرام یأُذنون لمن شاؤوا فی الطواف والصلاۃ ویمنعون من ارادواء ولا دلالة 
فیه علی نفی الکرامة عن الاأوقات الثلاثة فافھم. ویژید هذا العنی ما ورد فی ھذا 
الحدیث عند ابن حبان من قولہ يك : دیا بنی عبد الطلب إن کان لکم من الأمر شیء 
فلا أعرفن أُحدا منکم ان یمنع من پصلی عند البیت ای ساعة شاء من لیل أُو نہارء. 
أُحرجه ابن حبان فی صحیصحہٴ کذا فی ”سبل السسسلام“ٴ (۷۰:۱). فقولہ: دإن 
کان لکم من الأمر شیءء صریح فیما قلنا انه نا نہاھم عن أُن یمنعوا أُحدً لأجل تولیتہم 
بالبیت . 

وأیضا فقد ورد من فھم الصحابة ما یدل علی عدم العارضة؛ ویؤیدہ ما قلناہ انفا 
روی إسحاق بن راھویه فی مسندہ: أُحبرنا النتضر بن شمیل ثنا شعبة عن سعد بن إبراھیم 
معاذ بن عفراء رضی اللہ عنە ان طاف بعد العصر أُو بعد الصبح ولم یصل فسٹل عن 
ذلك فقال: نہی رسسول اللہ یل عن الصلاۃ بعد صلاۃ الصبح حتی تطلع 
الشمس وبعد العصر ختی تغرب انتہی: من ۔(الزیلعی ۱۳۲۰۱) . قلت: وھسلا إسناد 
صحیسح رجاله کلھم ثقات'''ء فإسحاق بن راھویه اُحد الأئمة اللشھورینن. وکذا 
النضر بن شمیل وشعبة لا یسأل عن مثلھما وسعد بن إبراھیم من رجال ا جماعة. قال فی 
التہذیب :)٦٦٤٥:٣(‏ وصح باتفاقھم اه حجة. ونصر بن عبد الرحمن القرشی حجازی 


() واعترف ال حافظ فی ترجمة معاذ بن ا حارث ۔وھو ابن عفراء- )٦٤۰۸:۳(‏ اُن هذا ا حدیث ورد عند البغوی بسند 
صحیحء وأخرجہ أیضا أحمد )۲۱۹:٢(‏ والطیالسی والبیہقی ۔ 











إعلاء السنن الأوقات الملکروھة ۱ ۷ 

۸ عن: ابی شعیب عن طاوس قال: سئل ابن عمر رضی الله عنہما 
عن الرکعین قبل الغرب فقال: ”ما رأیت أحداً علی عھد رسول اللہ ٭اهُ 
یصلیہماء ورخص فی الرکعتین بعد العصر. رواہ أبو داود''ء وقال: سمعت 
یحبی بن معین یقول: هو شعیب؛ یعنی وم شعبة فی اسمه اھ:. وسکت عنه 
ابو داود ٹم النذری فی مختصرہ: فھو صحیح عندھما. وقال النووی فی 
”ا خلاصة : إسنادہ حسن اھ. (زیلعی ۲۸۷:۱): 


من رجال ”النسائی“ٴ وذکرہ ابن حبان فی التقات (کذا فی التہذیب ۹:۱۰٢٦)ء‏ والله 


زوخ 


أعلم''. 


مبحث الرکعتین قبل المغرب: 


بشار نا محمد بن جعفر نا شعبة فذکرہ: ورجالە رجال ا جماعة إلا شعیباء وھو محتج بھ 


فالحدیث إذن حسن الإسناد محتج بہ؛ وھو یدل علی نفی التنفل قبل الغرب'”ء وھو 
منعب الحنفیة کما قال فی الفتاوی الھندیة (۳۲:۱): تسعة أوقات یکرہ فیہا النوافل 


)١(‏ باب الصلاة قبل المغرب (۱۸۲:۱)ء 

)٢(‏ وللحنفیة أ٘یضا أثر عمر الفاروق: ”ان عمر طاف بعد صلاة الصبح فرکب حتی صلی الرکعتین بذی طوی ٴ رواہ 
البخاری (۲۲۰:۱) فی باب الطواف بعد الصبح والعصر تعلیقاء ووصلہ الطحاوی ومالك والبیہقی فی سننہ 
() واستدل الشیخ الأنور رحمہ الله علی مذعب الحنفیة بحدیث أُم سلمة: قال لھا رسول اللہ يہ : ہإذا 
أقیمت الصلاة للصبح فطوفی علی بعیرك : والناس یصلون: ففعلت ذلك ولم تصل حتی خرجتء روا البخاری 
فی صحیحه (۲۲۰:۱) باب من صلی رکعتی الطواف خارج السجد؛ فلم ینکر علیھا رسول اللہ یج (راجع 
معارف السنن ۱۲٥-٢‏ و ١۲٢۱)ء‏ 

(۳) الرکعتان قبل اللغرب: اختلف قیھما الأثمة الأریعةء فلم یقل بھما أبو حنیفة ومالك؛ وقال اأحمد بالجواز فقط 
واختلف فیھما قول الشافعي: وذکر النووي في شرح الیذب ٤(‏ - ۸) استحبابھماء وذکر في شرح مسلم أُن 
لأشھر عدم الاستحباب؛ فإذن هو الجواز فقطء مٹل مذھب أحمد؛ علی وفق ماذکرہ ابن قدامة في اللقني 
(-۷۰) وإن کان نقل الترمذي وا حافظ في الفتح علی خلافہ؛ وما ذھب إليه أُبو حنیفة ومالك هو مذعب 
کثیر من السلف ء کما ذکرہ ابن الھمام في فتح القدیر (۳۱۷-۱) والحافظ في الفتح یحکیە عن الخلفاء الأریعة 
وجماعة من الصحابة (معارف السنن ١١٤٥۱)۔‏ 











ج-٢‏ الأوقات المکروهة ٦۸‏ 


وعد منہا ما بعد غروب الشمس قبل صلاة الغرب اھ ۔ والکراهة تنزبھیة کما فی رد 
ا حتار“ تحت قول الدر: وقبل صلاۃ اللغرب ب لکراھة تأخیرہ إلا یسیرا ما نصہ: ”قولہ: إلا 
یسیرا: : آفاد أآنه ما دون صلاة رکعتین بقدر جلسة: وقدمنا ان الزائد عليه مکروہ تنزیہا ما 
لم تشتبك النجوم اھ (۳۹۰:۱). 

اما ما یعارض حدیث الباب فمنه ما فی ”فتح الباری “ ”وقد روی محمد بن نصر 
وغیرہ من طرق قویة عن عبد الرحمن بن عوف وسعد بن أبی وقاص وأبی بن کعب 
وأبی الدرداء وأنی موسی وغیرھم أنہم کانوا یواظبون علیہماء وأُما قول أَی بکر ابن 
العربی: : اختلف فیہما الصحابة رضوان الله اأجمعین ولم یفملھا اُحد بعدھمء فمردود 
بقول محمد بن نصر وقد روینا عن جماعة من الصحابة والتابعین أنہم کانوا یصلون 
الرکعتین قبل اللغرب۔ ثم حرج ذلك بأسانید متعددة عن عبد الرحمن بن بی لیلی وعبد 
الله بن بریدة ویحیی بن عقیل والأحرج وعامر بن عید الله بن الزبیر وعراكک بن مالك: ومن 
طریق ا حسن البصری اُنه سثل عنہما فقال: حسنتین والل من راد اللہ بہما “ اھر'''۔ 
ومنہ ما رواہ البخاری عن النبی يك قال: دصلوا قبل للغرب؛ صلوا قبل الغرب: ٹم 
قال فی الثالئة: من شاءی کراھیة أُن یٹخذھا الناس سنہ وفی روایة . حبان فی 
صحیحہ: إِن النبی یل صلی قبل اللغرب رکعتین . وروی مسلم عن اُنس رضی الله 
عنه قال: انی کی ود فرب الین ران ای لے کم ار 
ینہاناء ہ اھ کل ذلك فی بلوغ الرام ١(‏ ؛٤ا)‏ پیج ہی 
الله عنه قال: کان اللؤذن إِذا أُذن قام ناس من اُصحاب الئی طا یبتدرون السواری 
"0 وھم کنلك یصلون الرکعین قیل الغرب ولم یکن ینا 

۔ قال: : وقال عثمان بن جبلة وأبو داود عن شعبة: ”لم یکن بیئہما إلا قلیل٭ وفی 
وت ۰ :ء: "فی روایة الإسماعیل: إذا اُعذ الؤذن فی أُذان الغرب“ اھ ۔ 

فالجواب الصحیح احقق عنه أنە لا ینکر جواز الرکعتین قبل اللغربء وانما ینکر 
وضعھما موضع السنة ویدل علی ذلك حدیث البخاری وفیه: : ”صلوا قبل اللغرب: ثم 
قال فی الثالشة: من شاء کراھیة ان یتخذھا الناس سنڈء وصیغة الأمر فیه محمولة عندنا 


( فتح الباری؛ باب کم بین الأذان والإقامة (۹۰:۲)۔ 











إعلاء السنن الأوقات المکروھہة ۰ 1۹ 


علی الجواز؛ فإن الوجوب منتف بقوله ”من شاء" وقد جاء فی ھذا الباب ما ینفی 
الندب أیضا کما سپأتی؛ فحملناھا علی الأفل ا متیقن وھو الإباحةء فارتفع التعارض 
بان المباح لا یلام علی ترکە: فمن شاء فعل ومن شاء تركء فذکر اُنس رضی اللہ عنہ 
صلاۃ من رآہ یصلی: وذ کر ابن عمر رضی الله عنہما فمل من لم یصل؛ فتوافقت الأثار 
وللہ ا حمد ۔ ۱ 

فإن قلت: فما وجه قول ا حنفیة بکرامة التتفل قبل اللغرب مع ان الجواز ثابت 
بالأأحادیث؟ قلت: وجە قولھم بالکراهة أُن الأحادیث فی ھذا الباب متعارضة فقوله 
پا : دصلوا الغرب لفطر الصائم وبادروا طلوع النجمء رواہ اأحمد ولفظه عند 
الطبرانی: ”صلوا صلاۃ الغرب مع سقوط الشمس٭ ورجال الطبرانی موثقون . مجمع 
الزوائد''' وقولہ َ : ولا تزال اُمتی علی الفطرۃ ما صلوا للغرب قبل طلوع النجمء رواہ 
اُحمد والطبرانی فی الکبیر ورجاله موثقون (مجمع الزوائد أیضا) وغیرہ من الاحادیث 
الدالة علی تاکید التعجیل فی المغرب تقتضی کراہة التنفل قبلھا ما فیه من مظنة 
التأخیرء وقد اُجمعت الأمة علی اُن التعجیل فیہا سنة کما مر واختلف الأقوال فی 
التنفل فبلھا فذھب بعضھم إلی استحبابه وأنکرہ ا مالکیة. وقال النخعی: إنه بدعة؛ 
وروی عن ا خلفاء الأربعة وجماعة من الصحابة أُنہم کانوا لا یصلونہما. ”عمدة 
القاری “''' فرجحت ال حنفیة أحادیث التعجیل لقیام الإجماع علی کونە سنة؛ وکرھوا 
التنفل قبلھا لأن فعل المباح والملستحب إذا أأفضی إلی الإخلال بالسنة یکون مکروھاء 
ولا یخفی أُن العامة لو اعتادوا صلاة رکعتین قبل الملغرب لیخلون بالسنة حتماء 
ویؤخرون اللغرب عن وقتہا قطعاء وأما لو تنفل اُحد من الخواص قبلھا ولم یخل بسنة 
التعجیل فلا یلام عليه: لأنه قد أُتی بأمر مباح فی نفسە أُو مستحب عند بعضهھم. 

فحاصل الجواب أُن التنفل قبل الغرب مباح فی نفسہء ولما قلنا بکراھته نظرً 
إلی الغوارض فالکراهة عارضةء ولا منافاة بینہما فرب أمر مباح أُو مستحبٰ یمنع منہ إذا 
اُفضی إلی الملفسدة؛ کما ہوب عليه البخاری (باب من ترك بعض الاختیار) ای فعل 


() باب وقت الغرب (۳۱۰:۱). 
( باب کم بین الأذان والإقامة .)٥٦٦:٢(‏ 








ج-٢‏ الأوقات اللکروہة ۷٢‏ 


۹- حدثنا یحیی بن صاعد ثنا محمد بن منصور اللکی ثنا یحیی بن 
آبی الحجاج ثنا عیسی ابن سنان عن رجاء بن حیوۃ عن جاہر رضی اللہ عنهہ 
قال: دسألنا نساء رسول اللہ یلا ہل رأیتن رسول اللہ یك یصلی الرکعتین 


الشیء اختار ”فتح الباریٴ) مخافة اُن یقصر فھم بعض الناس عنه فیقعوا فی اُشد منه؛ 
وأورد فیه حدیٹا عن عائشة رضی اللہ عنہا . وقال الحافظ فی الفتح: ویستفاد منە ترك 
الصلحة لأمن الوقوع فی الفسدة“ ' ونظائرہ کثیرۃ فی الشرع . 

وقال الشیخ ۔وللہ درہ-: إِن کرامة الرکعتین قبل الغرب إِن صح القول بہا عن 
الإمام فھی محمولة علی جعلھما سنة (اعتقادا أُو عملا) أُو علی ما إذا شرع بعد الفراغ من 
الأذانء فإنه یؤدی إلی تأخیر امغرب: والصحابة إُنھا کانوا یبتدرون السواری إذا اذ 
اللؤذن فی الأذانء کما مر قریبا . وأما ما مر من زیادة ابن حبان فی صحیحہ أُنہ َل صلی 
قبل الغرب رکعتینء فیحتمل ان یکون يك صلاھا قضاء عن شیء فاتء ویؤیدہ 
حدیث الطبرانی الاتی عن قریب . قال بعض الناس: وقد عرف فی محلہه اُن النافلة فی 
البیت احبء فیمکن ان پصلی اُحد الرکعتین ال خفیفتین ثم یحضر الجماعة ولا یطلع 
عليه غیر اُھل بیتەء تأُمل وحقق . قلت: ولکن یخشی عليه فی هذہ الصورة فوات رکعة 
أو رکعتین فی الجماعةء کما شاھدنا من حال ھذا القائل فإنه لم یکن یدرك من صلاة 
الغرب مع الإمام إلا رکعة أو رکعتین: فلو تتفل اُحد قبل الغرب فالأولی لە ان یتنفل فی 
السجد: کما ثبت من فعل الصحابة لیأمن فوات ا لجماعة کلھا أو بعضھاء فإن الاھتمام 
بالمباح أو الستحب والإخلال بالفرائض والسنن أنما هو من دأب الغلاۃ فی الدین -لا 
جعلنا اللہ منہم آمین- . 


توثیق یحبی بن صاعد: 


)١(‏ کتاب العلمء باب من ترك بعض الاختیار إلخ (۱۹۹:۱)۔ 











إعلاء السنن الأوقات الکروهة )۷ 


یل انخرب؟ فتان: لا غی أن ار سلمة رضی اللہ نبا قالت: صاتھ۔! عندی 
مر فسألتہ ما ہذہ الصلاة؟ فقال يِ): نسیت الرکعتین قبل العصر 
فصلیتہما الان٭. رواہ الطبرانی فی مسند الشامیین ”زیلعی ”'''ء قلت: 
وإسنادہ حسن. ۱ 

-٠‏ محمد قال أُحبزنا ُُو حنیفة حدثنا حماد بن ابی سلیمان أنە سأل 
إبراھیم النخعی عن الصلاة قبل الغرب: قال فنہاہ کہا رقال: رک ارخزل الله 


ثقة لە ترجمة حافلة فی ”تذکرة الحفاظ ٭ء وصفہ الذھبی بالإمام ا حافظ الثقة .)۳۰٥:۲(‏ 5 
وقد صحح الدارقطنی حدیثہ'"'ء ومحمد بن منصور اللکی وثقه الدارقطنی وذ کرہ ابن 
حبان فی الثقات: وقال النسائی فی مشیخته: : ثقة اھ (تہذیب .)٦۷٤:۹‏ ویحیی بن أَبی 
لمجاج الأھتمی مختلف فیہ؛ وذ کرہ ہ ابن حبان فی الٹقات وقال: ریما اط . وقال ابن 
عدی: لا أُری بأحادیثه بأُسا (تہذیب التہذیب ۱۱:٦۱۹)ء‏ وعیسی بن سنان أیضا 
مختلف فیهء وقال العجلی: لا بأس بە وذکرہ ابن حبان فی الثقات (تہذیب التہذیب 
۸ء۱ ورجاء بن حیوة ثقة فاضل کثیر العلم کذا قال ابن سعد. وقال العجلی 
والنسائی: شامی ثقة (تہذیب التہذیب ٦٦٢:۳‏ و٢٢۲)ء‏ وھذا الحدیث یفسر روایة ابن 
حبان نہ صلی رکعتین قبل الغرب بأن صلاته کانت قضاء ما فاته+ ولم یثبت 
بعد أنه ار ننفل فی ذا الوقت اہتداءء (وسؤال أمر سلمة رضی الله عنہا بقولھا ما هذہ 
اناد یل عو آی شش متاارت لم کن محلم ٭ء فافھم۔ 


: توثیق الامام محمد بن ا حجسن الشیبانی: 


قوله: ”محمد أأخبرنا أبو حنیفة إلخٴ. قلت: هذا مرسل؛ ولکن مراسیل النخعی 


. تحت الحدیث السابع بعد المائة‎ )٤٤ :۲( باب النوافل‎ )١( 

)٢١(‏ وھو حدیث ابن عباس فی شاۃ میتة قال فیہا لا : ولا حرم لحمھا: ودباغ إھابہا طھورماء سردہ الدارقطنی 
بطرق مختلفة اکٹرھا عن یحیی بن صاعد؛ ٹم قال: : ھذہ أساتید صحاح (الدارقطنی ء باب الدباغ ٤٤٢٦ء‏ ٤٤)ء‏ 

)٣(‏ ما بین القوسین ساقط من النسخة الطبوعةء وألحقتہا من مسودة الؤلف ۔ 











ج-٢‏ الأوقات اللکروھة ْ ۷۲ 


گل وأبا بکر رضی اللہ عنہ وعمر رضی اللہ عنہ لم یکونوا یصلونہاء. رواہ 
محمد فی ' کتاب الاثار ”زیلعی“ (۱ء قلت: ورجاله ثقات مع إرسالە۔ 
صحیحة کما مر باستشناء البعض : وھذا لیس منہ: وأما محمد بن ا حسن فقد روی عنه 
الشافعی وروایتہ عنہ فی "مسندہٴ موجودة. وقال الربیع عن الشافعی: حملت عن محمد 
ابن ا حسن وقر بعیر کتبًا؛ وکان الشافعی یعظمه فی العلم وکذلك أُحمد. وقال عبد الله 
این علی بن المدینی عن أٌبیە: صدوق. وقال الدارقطنی: لا یترك . وقال الذھبی فی 
الیزان: لینە النسائی وغیرہ من قبل حفظه: وکان من بحور العلم قویا فی مالك اھ 
(تعجیل النفلعة ص٣٦۳‏ مختصرً) وقال الدارقطنی فی غرائب مالك: إِن مالکا لم یذکر 
فی الموطاً الرفع عند الرکوعء وذ کرہ فی غیر الوطاء حدث به عشرون نفرا من الثقات 
الحفاظ منہم محمد بن ا حسن الشیبانی ویحیی بن سعید القطان إلخ . ”زیلعی“ ''' فقد 
رأیت اُن الدارقطنی قد عد محمد بن ا حسن من الثقات ال حفاظ ء وکفی به موثقا. 


۔توٹیق الڑإمام الأعظم أبی حنیفة: 
وأُما أُبو حنیفة فقد أُحرج لە الترمذی والنسائی . وقال ابن معین: کان أُبو“حنیفة 
الأسدی عن ابن معین: کان أبو حنیفة ثقة فی ال حدیث (تہذیب )٥٦١:۱۰‏ وقال الذھبی 
. فی تذکرۃ ا حفاظ (۱۸:۱ و١٦٦):‏ رای اُنس بن مالك غیر مرة؛ وقال أُبو داود: إن ایا 
حنیفة کان إماما اھ . وقال ابن الترکمانی فی الجوھر النقی :)۱۷۲:۲٢(‏ وثقه کثیرون:ء 
وأخرج لە ابن حبان فی صحیحہ واستشھد بە ال حاکم فی الستدرك اھ.. وقال ابن ابی 
حاسد وجاھل اھ (تہذیب .)٥٥٤:٤۰‏ قلت: فلا یعتد بقول من تکلم فیه. وحکی أبی 
عمر فی کتاب ”الانتقاء فی فضائل الثلائة الفقھاء“ عن حاتم بن داود قال: قلت للفضل 


۔)٥٠۸۰۱( أحادیث ا خصوم فی رفع الیدین‎ ١( 











إعلاء السنن الأوقات اللکروہة ۷۳ 


۱-۔ حدثنا عبد الواحد بن غیاث حدثنا حیان بن عبید الله عن عبد 


إن ابا حنیفة جاءھم ما یعقلونه من العلم وما لا یعقلونہ ولم یترك لھم شیئا فحسدوہ اھ. 
٭الجوھر النقی ۱۷۲:۲)ء وقال ابن حجر المکی فی الفصل الثالث عشر من ”ا خیرات 
الحسانٴ (ص۳۱): وسئل (اأی ابن معین) ھل حدث سفیان الثوری عنە؟ (یعنی أبا 
حنیفٰة) قال: نعمء کان ثقة صدوقا فی الفقہ وا حدیث اھ. وفیه (ص۳۲): وقال شعبة: 
کان واللہ حسن الفھم جید الحفظ اھ . وسئل یحیی بن معین عنه فقال: وا اوس 
أحدًا ضعفہ: هذا شعبة یکتب لە ان یحدث وبأمرہ اھ. وقال ابن خلدون ااؤرے''' 
ویدل علی أُنہ من کبار ا جتہدین فی علم ا حدیث اعتماد مذھبه بینہم والتعویل عليه 
واعتبارہ ردا وقبولا اھ (کتاب ا حطة لصدیق حسن خان ص٣۳)ء‏ وقال السیوطی فی 
تبییض الصحیفة: وروی أیضا عن أبی غسان -ھو النہدی- قال: سمعت إسرائیل -ھو 
ابن یونس۔ یقول: کان نعم الرجل النعمان ما کان أُحفظه لکل حدیث فيه فقه واُشد 
فحصہه عنه اھ (ص۲۷). قلت: إسرائیل من رجال ا جماعة فکفی بە موثقا للاإمام مع 
التصریح بکونە أحفظ لأحادیث الأحکام واأشد فحصا عنہا'''۔ 

(وأُما حماد فقد أنحرج لە مسلم فی صحیحہ والبخاری فی الاأدب؛ ووثقه ابن 
معین والعجلی والنسائی وغیرھم (تہذیب ١٦٦٦)ء‏ وأما إبراھیم النخعی فلا یسأل عن 
مثله ذو سو رر پ وو رش 
صریحة والل أعلم)'''۔ 


توثیق حیان بن عبید اللہ: 
قولہ: ”حدثنا عبد الواحد بن غیاث إلخ . قلت: هو من رجال أبی داود. قال 
ابو زرعة: صدوق ۔ وقال صالح بن محمد: لا باس ب٥‏ وقال خطیب: کان ثقة وذکرہ۔ 
)١(‏ نقلنا کلامہ للرد علی من یتمسك ببعض کلامه علی تضعیف ذلك الإمام وإلا فلیس هو من أُصحاب ا جرح 
والتعدیل حتی یلتفت إلی کلامە (مؤلف) ۔ 


١٣)قلت:‏ واُشبع للؤلف الکلام علی توثیق ابی حنیفة رحمہ الله ء فی کتابه ”إنجاء الوطن عن الإزدراء یإمام الزمن“ ٠‏ 
() ما بین القوسین من المطبوعةء وزدتہ من خط ا مؤلف ٠‏ 











ج-٢‏ الأوقات الکروھة ۷ 


الله بن بریدة عن أبیە اُن النبی يك قال: دبین کل أُذانین صلاہ إلا للغربء 
اھ. رواہ البزار وقال بعد تخریجہ: لا نعلم رواہ إلا حیان وھو بصری مشھور 
لیس بە باُس اھ.. (اللّلی الصنوعة ۸:۲)ء قلت: وإسنادہ حسن ۔ 


ابن حبان فی الفقات اھ (تہذیب ۳۹:٦‏ ٦)ء‏ وحیان بن عبید الله هو ابن حیان أبو زھیر 
شیخ بصری. قال البخاری: ذکر الصلت من الاختلاط ؛ روی عنه مسلم!''' وموسی 
التبوذ کی . وقال أبو حاتم: صدوق . وقال إسحاق بن راھویه: حدثنا روح بن عبادة ثنا 
حیان بن عبید اللہ وکان رجل صدق: وذ کے ابن حبان فی الثقات اھ (لسان 
الیزان ۳۷:۲)۔ 

وقد نقل ابن ال جوزی فی ”٭اللوضوعات“٭ عن الفلاس أنه کذب حیانا الملذکور 
ولکنہ وھم فیه فتعقب عليه السیوطی فی ”اللاِی٭ (۸:۲) بأن حیان هذا غیر الذی 
کذبه القلاس؛ ذلك حیان بن عبد اللہ ۔بالتکبیر۔ أُبو حیلة الدارمی: ومذا حیان بن 
عبید الله ۔بالتصغیر۔ أبو زھیر البصری؛ ذکرھما فی المیزان اھ ثم نقل فی ترجمة 
البصری ما ذکرناہ عن اللسان'''۔ 

فا حدیث إذن حسن محتج بەء وعبد الله بن بزیدة من رجال الصحیح روی لە 
ا جماعة: وأبوہ بریدة صحابیء قال ال حافظ ابن حجر فی الفتح (۸۹:۲): ”ٴوأًما روایة 
حیان ۔وهو بفتح امھملة والتحتائیة- فشاذة؛ لأنہ وإن کان صدوقا عند البزار وغیرہ 
لکنہ حالف ا حفاظ من أُصحاب عبد اللہ بن بریدة فی إسناد ا حدیث ومتنه. قلت: أماٴ 
مخالفتہ فی الإسناد فبأنہ قال: عن عبد اللہ بن بریدة عن أٔبيەء وغیرہ من ال حفاظ یروونه 
عن عبد اللہ بن بریدة عن عبد اللہ بن مغفل: ومخالفته فی المتن بأنه زاد "”إلا الغرب“ 
وعامة أُصحاب عبد الله بن بریدة لا یذکرون ھذہ الزیادۃ. وا جواب عن الاُول ان بریدة 
صحابی فیمکن أُنه سمع ذلك عن رسول اللہ یگ أو سمع عن عبد الله بن مغفل عنه 


١(‏ قلت: ومسلم لا یروی إلا عن ثقةء کما سیأتی (مؤلف)۔ 
)١(‏ قلت: ثم ساق السیوطی کلام البیہقی فی تعقب روایة حیان بأنہ اُخطاً فی إسنادہ ومتنہ وسیأتی ال جواب عنه. 











إعلاء السنن الأوقات اللکروھہة ۷٢‏ 


3. 


گل ومرسل الصحابی مقبول اجماعا 
وا جواب عن الثانی ان الزیادۃ للذکورة لا تنافی أُصل ال حدیث: فلما کان حیان 
ھذا صدوقا وثقة تقبل زیادته کما قال فی النخبة (ص٢۴):‏ ”وزیادة راویہما ای الحسن 
والصحیح مقبولة ما لم ت تقع منافیة لروایة من هو أُوثق من لم یذکر هذہ الزیادة“ٌ اھ. قال 
السیوطی فی ٭ التعقبات (ص١۱):‏ ”وعندی اُن الحدیث وھم فيه حیان یإسقاط عبد الله 
بن مغفل وزیادة "”إلا للغرب٭ء ویمکن أُن لا وھم؛ فإن بریدة صحابی ؛ وغایة الأمر ان 
یکون مرسل صحابی والزیادة المذکورۃ لا تنافی أُصل ا حدیث اھ.. قال ال حافظ فی 
الفتح: ”وقد وقع فی بعض طرقه عند الإسماعیلی: "آوکان بریدة یصلى رکعتین قبل 
صلاۃ الغرب فلو کان الإستثناء محفوظا لم یخالف بریدة راویہ'' ً 
قلت: ھذا لیس من القدح فی شیء: أما أُولا: فلژن فعل بریدة لا یخالف روایتہ؛ 
لأن معنی قولہ جا ”بین کل أذانین صلاہ إلا الغرب“ نما هو ان الصلاۃ بین کل 
اُذانین مسنونة أو مستحبة ما خلا الغرب؛ فإنہا لیس بین أُذانیہا صلاۃ مسنونة أو 
مستحبةء وھذا لا ینفی ا جواز کما مر؛ فیمکن ان بریدة صلاھا نظر إلی الإباحة. وأما 
ثانیا فلأنه قال فی تدریب الراوی (ص١۱۱):‏ وعمل العالم وفتیاہ علی وفق حدیث رواہ 
لیس حکما منە بصحتہ ولا بتعدیل رواته -إلی ان قال-: ولا مخالفتہ لە قدح منە فی 
صحتہ ولا فی رواتہ: لإمکان أُن یکون ذلك مانع من معارض أُو غیرہٴ اھ. وا حدیث یدل 
بصراحته علی نفی التتفل قبل للغرب وھو قول أبی حنیفة وأأصحابہ والل اأعلم . 


عمل الراوی بخلاف حدیشه: 
فان قیل: إِن عمل الراوی بخلاف روایته جرح عند ا حنفیة قلت: لیس ھذا 


)١(‏ قلت: فیه أُن غیر حیان من ا حفاظ لا یرون من طریق بریدة عن عبد اللہ بن مغفل؛ إنما یروونه عن عبد اللہ بن 
بریدة عن عبد الله بن مغفل بغیر واسطة أبیە٭ کما عند البخاری وغیرہ؛ فالاأوجه ان یقال: إن کلام الطریقین 
صحیح؛ ء فیمکن ان یکون الحدیث مرویا عن بریدة وعن عبد الله بن مغفل کلیہماء ولم برسلە اأحدھما بزیادۃ 
”إلا الغربٴ وثانیہما بغیرھا۔ 

٦)‏ کذا فی فتح الباری :٢(‏ ۰ء ولعل فیه تصحیفاء والصحیح ”لم یخالف بریدة روایتهٌ أو ”لم یخالفه بریدة 


راویه“۔ 








ج-٢‏ ۱ الأوقات المکروهة ۷ 


مطلقا بل فیە تفصیل عندھمء قال فی التوضیح: ”ون عمل بخلافه قبلھا أُو لا یعلم 
التاریخ لا یجرحء وأما بن یعمل ببعض محتملانہ فإنه رد منە للباقی بطریق التأویل لا 
جرح ٴ. وقال فی التلوبح (۱۳:۲): ٴقولہ: وٴإن عمل٭ ای الراوی بخلاف ما روی قبل 
الروایة لا یجرح لواز أنه کان مذھبه فترکہ بالحدیث؛ وکذا إذا لم یعلم التاریخ لأنہ حجة 
بیقین فلا یسقط بالشك . فما روی من اُن بریدة کان یصلی رکعتین قبل صلاة الغرب 
اتد به روایته ما لم یتبین بالتاریخ أُنه کان یصلی بعد روایته تلك فافھم'''۔ 


وفی الجوھر النقی: ذکر البیہقی فیه حدیٹا من روایة ابن بریدة عن ابن مغفل ٹم 
قال: ورواہ حیان بن عبید اللہ وأخطاً فی سندہ وأنی بزیادة لم یتابع علیہا ٹم ذکر عنه عن 
ابن بریدة عن أبيە قال عليه السلام: ”إن عند کل اذانین رکعتین ما خلا اللغرب“۔ 
قلت: أخحرج البزار هذا الحدیث ثم قال: حیان رجل من أُھل البصرۃ مشھور لیس بە 
باُسء وقال فیە ابو حاتم: صدوق؛ وذکرہ ابن حبان فی الثقات من أتباع التابعین : 
وأحرج لە ا حاکم فی (أہواب الزنا) حدیثا وصحح إسنادہ فھذہ زیادة من ثقة فیحمل علی 
ُن لاہن بریدة فیه سندین سمعه من ابن مغفل بغیر تلك الزیادةء وسمعه من أبیه بالزیادة“ 
(۷۸۲۰۱). 


)١(‏ قلت: وذکر ابن الھمام فی کتاب الرضاع من فتح القدیر تفصیلا آخر لھذہ القاعدة فقال: ”فان قلت: عرف 
من أُصلکم أُن عمل الراوی بخلاف ما روی یوجب ا حکم بنسخ ما روی؛ فلا یعتبر؛ ویکون ممنزلة روایته 
الناسخء وحدیث الصحیحین ۔وھو قولە "نما الرضاعة من ا جاعة“- روته عائشة رضی اللہ عنہا وعملھا 
بخلافہء فیکون محکوما ینسخ کون رضاع الکبیر محرماء قلنا: المعنی أُنە إذا لم یعرف من ا حال سوی أُنه 
خالف مرویەء حکمنا بأنه اطلع علی ناسخہ فی نفس الأمر ظاھراء لأن الظاھر أنە لا بخطی فی ظن غیر الناسخ 
ناسخا لا قطعاء فلو اتفق فی خصوص محل بأن عمله بخلاف مرویه کان مخصوص دلیل علمناہ؛ وظھر 
للمجتہد غلطہ فی استدلالہ بذلك الدلیل؛ لا شبك نہ لا یکون مما یحکم فیە بنسخ مرویہ؛ لأأن ذلك ما کان إلا 
لإحسان الظن بنظرہ؛ فأما إِذا تحققنا فی خصوص ماد خلاف ذلك؛ وجب اعتبار مرویه بالضرورۃء دون رأیە“ 
کذا فی فتح القدیر (۷:۳)۔ 








إعلاء السنن ۷۸۷ 


باب کراشة الصلاۃ والکلام إِذا خرج الإمام للخطبۃ 
یوم ال جمعة لا سیما إذا شرع فیہا 


۲- عن: ابن عمر رضی اللہ عنه قال: سمعت النبی يل بقول: دإذا 
دخل أحذکم السجد والإمام علی الئبر فلا صلاة ولا کلام حتی یفرغ الإمامء 
رواہ الطبرانی فی الکبیر وفیه آیوب بن نہيیك؛ وھو متروك ضعفه جماعةء 
وذ کرہ ابن حبان فی التقات وقال: بیخطیخ (مجمع الزوائد ۱) قلت: 


باب کراشة الصلاۃ ؤالکلام إذا حرج الإمام للخطبة 


یوم ا جمعة لا سیما إذا شرع فیہا 


قولہ: یل فی حدیث ابن عمر رضی اللہ عنہ: دإذا دخل اُحد کم اللسجد والاإمام 
علی المنبر إلخء. قلت: ظاھرہ یژید قول ابی حنیفة رحمہ الله اہ إذا حرج الإمام یوم 
الجمعة ترك الناس الصلاۃ والکلام حتی یفرغ من خطبدہ''' لن الکلام قد بتد طبعا 
فاُشبه الصلاةء کذا فی الھدایة .)۱٥٥:۱(‏ وقالا: لا باُس بالکلام إِذا خرج الإمام قبل اُن 
یخطب وإذا نزل قبل ان یکبر. قلت: وامراد بخروجه صعودہ علی النبر؛ هو الظاھر؛ 
وعليه جری الکمال والزبلعی والعینی . ٠‏ کذا فی الطحاوی علی مراقی الفلاح (ص۰٠٠)‏ 
وقیل: خروجه من بیت ال خطابة لأجل الخطبة (ذکر القولین فی البنایة )۱٠٠۰:١(‏ 
'والکرامة علی قولہ ” وقت روج الإمام“ نما می فی کلام الناس: اما التسبیح وأمثالہ فلا 
یکرہ: هو الأصح. (قاله العینی فی البنایةا وعزاہ فی حاشیة الھدایة إلی مبسوط فخر 


() وھو قول مالكء وہو مروی عن عمر وعثمان وعلی؛ کما ذکرہ النووی فی شرح مسلم (۲۸۷:۱) وحکاہ عن 
اللیث والثوری؛ وحکاہ ابن قدامة فی إلغنی )۱٦٦:۱١(‏ عن شریح وابن سیرین والنخعی وقتادة أیضا. وقال 
الشافعی وأحمد: یصلی تحیة للسجدہ وھو مروی عن الحسن وابن عیینة ومکحول وإسحاق وأٗبی ٹور وابن 
النذر؛ کذا فی معارف السئن ٤٤‏ :۷٦۳)۔‏ 











ج-٢‏ کراھة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۷۸ 

٣۳‏ عن: عطاء الخراسانی قال: کان نبیشة الھذلی یحدث عن رسول 
اللہ لغ : دن السلم إذا اغتسل یوم ال جمعة ثم أقبل إلی السجد لا یؤذی 
أحداً فإن لم یجد الإمام حرج صلی ما بدا لہ وإن وجد الإمام قد خرج جلس 
فاستمع وأنصت حتی یقضی الإمام جمعته وکلامە إِن لم یغفر لہ فی جمعته 
تلك ذنوبه کلھا ان یکون کفارة للجمعة التی تلیہاء. رواہ أحمد''' ورجاله رجال 

٤‏ عن: سلمان رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ جا : دمن اغتسل 
یفرق بین اثنینء فصلی ما کتب لہ ثم إذا حرج الإمام اُنصت؛ غفر لە ما بینە 
وبین ا جمعة الأُخری٠.‏ رواہ البخاری'''۔ 


الإسلام: قلت: وبعد الشروع فی الخطبة یکرہ الکل۔ _ 

قولہ: ”عن عطاء الخراسانی إلخٴ . قلت: لا یخفی أُن قوله لا : دفإن لم یجد 
الإمام حرج صلی ما بدا لەء وإن وجد الإمام ققد حرج جلس فاستمع وانصت إلخء یدل 
علی التقسیم؛ وأن الصلاۃ وا جلوس للاإنصات معلقان علی خروج الإمام وعدم 
وتقسیم الشیء علی الشیء یستلزم نفيه عما عداہ: فالصلاۃ منفیة حال خروج الإمام؛ 
کما أُن الاستماع والإنصات منفی قبل خروجہ: وھذا کلە یژید ما قال ابو حنیفة ان 
الصلاۃ بعد خروج الإمام علی ا منبر مکروهة؛ فافھم . 
۱ قوله: ”عن سلمان إلخ“ٴ قال الطحاوی )۲٢٦:٠٢(‏ بعد ذکر حدیث سلمان وأمثاله 
من الروایات: ”ففی هذہ الآثار أیضا الأمر بالإنصات إذا تکلم الإمام فذلك دلیل اُن 
موضع کلام الإمام لیس بموضع الصلاة وسیأتی ا جواب عما یعارضه. وفی الملبسوط: 


)١(‏ کذا فی مجمع الزوائد (باب حقوق الجمعة إلخ ۱۷۱:۲): ”کون“ بصیغة الؤنٹ ۔ 
)١١(‏ باب لا نفرق بین اثنین یوم ا جمعة ۱۲٤١:١‏ 











إعلاء السنن کرامة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۷۹ 


-٥‏ عن: عبد الله رضی اللہ عنه قال: ہ کفی لغواً إذا صعد الإمام امنبر 
أُن تقول لصاحبك ُنصتء ۔ رواہ ابن أُبی شیبة فی الصنف؛ ورجاله ثقات ؛ 
کما فی عمدۃ القاری' ' ورواہ الطبرانی فی الکبیر منە ولفظه قال: رک لو 
اُن تقول لصاحبك: اُنصت٠ء‏ إٰذا حرج الاإمام فی ا حخمعةء. ورجاله رجال 
الصحیحء کذا فی مجمع الزوائد (۱:٦٦۲)۔‏ 

-٦‏ حدثنا ابن نمیر (ھو عبد الل) عن حجاج ۔بن أُرطاة- عن عطاء عن 
این عباس ےت کانا ون اھ رط یوم وت 


استدل ابو حنیفة مما روی أُنه عليه السلام قال: دإذا کان یوم الجمعة قعدت اللائکة 
علی أبواب الملساجد یکتبون القوم الأول فالاأول -إلی ان قال: فإذا حرج الإمام طووا 
الصحف وجاءوا یستمعون الذکر؛ اھ (ہنایة ۱۰۱۱:۱). قلت: الحدیث أنخحرجه مسلم'' 
عن أبی ھریرۃ ولفظہ: ”فإذا حرج الإمام حضرت اللائکة یستمعون الذ کر ؛ وفی روایة: 
دفإذا جلس الإمام طووا الصحف وجاؤوا یستمعون الذکرہ ووجہ الاستدلال أنہ لا 
بین فعل الملائکة وقررہ فثبت ان وقت الاستماع والإنصات إنھا هو من خروج الإمام؛ وقد 
عرفت ان امراد بالخروج ہو صعودہ علی المنبر فلا یعارض قولە: " والإمام علی المنبر ٴ فی 
الروایة الأحری؛ فافھم ء فإِن مدارك الإمام الاأعظم رضی اللہ عنه دقیقة لا یصل إلیہا فھم 
کل أُحد. 

قولہ: ”عن عبد اللہ إلخٴ. قلت: دلالتہ و کا الکلام بعد خروج الإمام 
ظاف ۱ 
۳ہمح مل 
)۲٠۷(‏ وأأیضاء فیه عنعنة حجاج بن أرطاةء وھو مدلس ؛ وتدلیسه مردود عند الکل؛ 


۔۳۲٣:۳ باب الإنصات یوم ا جمعة والژإمام پخطب‎ )١( 
کتاب ا جمعة ۲۸۱:۱ و۲۸۲‎ )٢( 











ج-٢‏ کراهة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة "۸ 


۷- عن: أُپی ھریرة رضی اللہ عنه مرفوعا: دخروج الإمام یوم ا جمعة 
یقطع الصلاقء وکلامہ یقطع الکلامء رواہ البیہقی فی سننهء قال الشیخ : 
حدیث حسن (العزیزی ۲۲۷:۲ و۲۲۸) وحسنہ فی الجامع الصغیر (۳:۲) أیضا 
بالرمز. 


ولکنە صرح بالتحدیث عند الطحاوی (۲۱۷:۱) وھو وإن کان مختلفا فیه فقد روی لە 
مسلم فی صحیحہ مقروناء کذا فی کتاب ا لجمع بین رجال الصحیحین٭ٴ (ص )٠٠١‏ 
فسلم الحدیث من العلء وھو یدل علی کراة الکلام سح ھتہ 
وھو قول أبی حنیفة واللہ أعلم . : 

قولہ: ”عن أبی ھریرة (فی روایة البیہقی) إِلخٴ. قلت: دلالتہ علی قول 
الصاحبین ظاھرةء وھو لا یعارض قول ابی حنیفةء لأنه محمول عندہ علی قطع سائر 
ُنواع الکلام من التسبیح وکلام الناس وغیرہ: وھی لا تنقطع إِلا بکلام الإمام: وأُما کلام 
الناس وما اُشبهہ فیقطعہ الخروج أیضا ما مر فی الآثار السالفة أُنہ َچل قد علق الإنصات 
بخروج الإمام؛ فحملناھا علی الإنصات عن کلام الناس ء وحدیث أُبی ھریرة ہذا وأمثاله 
علی قطع سائر اُنواع الکلام ء فاجتمعت الآثار وارتفع الاختلاف وللہ ا حمد . 

قال الطحاوی فی حاشیته علی مراقی الفلاح: ٭ وفی البحر عن العنایة والنہایة: 
اختلف المشایخ علی قول الإمام فی الکلام قبل الخطبةء فقبل: إنما یکرہ ما کان من 
جنس کلام الناس؛ أما التسبیح ونحوہ فلاء وقیل: ذلك مکروہ (أیضا) والاأول أصح ؛ 
ومن ٹم قال فی البرمان: وخروجه قاطع للکلام ای کلام الناس ند الإمام اھء فعلم بہذا 
أُنہ لا خلاف بینہم فی جواز غیر الدنیوی علی الاُصح ؛ وبحمل لفظة الکلام فی الأثر 
علی الدنیوی؛ ویشھد لە ما اُخحرجه البخاری ان معاویة اأُجاب الؤذن بین یدیە فلما ان 
قضی التاذین قال: یا ایہا الناس إنی سمعت رسول اللہ لا علی ہذا انجلس حین أُذن 
الؤذن یقول ما سمعتم من مقالتی ‏ انتی کلام (ص٣۳۰).‏ 

وقولہ یل : دخروج الإمام یوم ا لجمعة للصلاۃ یقطع الصلاۃ إلخء فیه دلالة 
صریحة علی کرامة الصلاۃ وقت الخطبةء ویعارضه ما رواہ مسلم واخرون کما فی اثار 








إعلاء السنن کراهة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبةۃ ۸۱ 


السٹن عن. جاہر رضی.اللہ عنه:قال: جاء سليك الغطفانی یوم ا جمعة ورسول اللہ ا 
یخطبء.فجلسن فقال لە: : یا سلیك! ق قم فارکع رکعتین: وتجوز فیہما ٹم قال: ا جاء 
أُحد کم یوم و و اک ولیتجوز فیہماء (۹۷:۲).. 
وا جواب عنەما قال ابن العربی رحمه اللہ ثعالی ”أنه قد عارض قصة سليك ما ھو 

اُقوی منہا کقوله تعالیٰ: :إڑوإذا قریٔ القران فاستمعوا لہ وانصتوا وقولہ ي: دإٰذا 
قلت لصاحبك::انضت: والإمام پیخطب یوم ال حمعة فقد لغوت, متفق عليه. قال: فإذا 
تع الأمر بالعروف وھو مر اللاغی بالإنصات مع قصر زمنە (قلت: ومع کون أیضا 
مج و المسجد) ک..۔ جوی 7" (قلت: او کونہا 
یتخطی سے ”٭×اجلس فقد اذیتء 2> 5 فا والنسائی و وصححهہ ابن 
خزیمة وغیرہ من حدیث عبد اللہ بن بشر قالوا: فامرہ با جلوس ولم یأمرہ بالتحیة. وروی 
الطبرانی من حدیث ابن غمر''' رفعہ: إذا دخخل أحدکم والإمام علی ا منبر فلا صلاۃ وَلا 
کلام حتی یفرغ الإمام . فتح الباری'' ۱ 

: قات یھ سیر فی حدیث عطاء“ وا وج اما ود حرج مل 
حجر عن قول ابن العربی با لا یشفی الغلیل ؛ وظنی ان ھذا کلام لا یعارضه دلیل ۔ وفیّ 
البحر الرائق: وجه دلالة ھذہ الروایة ای روایة أبی غریرة: إذا قلت لصاحبك: انصت 
یوم ا جمعة والإمام یخطب فقد لغوت علی منع النافلة) أنه بدل علی المنع عن الأمر 
بلمعروف فی ذلك الوقت نصاء وعلی النع عن الصلاة النافلة دلالةء لأُنْ الأمر با لعروف ٴ 

ہو أعلی من السنة وتحیة السجد'''۔ 

وعند الشافعی یصلی تحیة السجد فی حال الخطبنة وبه قال أُحمدء وقال ابن 
۱د مل کیرب ہن تین ضحفہ عمامۃ کر اہی چیان فی اقاب فاشدیت مرن |نرخار اڈ َالی: 

(مؤلف)۔ 
١‏ باب إِذا رای الإمام رجلا جا وھو یخطب إلخ ۳۳۸:۲ وعبارۃ ابن العربی هذہ منقولة منه. 


() ہیذا ا حدیث صحیح کما مر (مؤلف). 
)٤١‏ البحر ٢‏ :۷٦٦۱ء‏ 








ج۔٢‏ کرامة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإْمام للخطبة ۸۲ 


حت 

۸ عن: ابن شھاب عن ثعلبة بن أُبی مالك القرظطی رضی اللہ عنہ اُنہ 
أخبرہ أُنہم کانوا فی زمن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ یصلون یوم الجمغة 
حتی یخرج عمر بن المخطاب: فإذا حرج عمر وجلس علی النبر وأذن المؤذنون 
قال ثعلبة: : جلسنا نتحدث فإذا سکت الملؤذنون وقام عمر یخطب اُنصتنا فلم 
یتکلم منا أحد . قال ابن شھاب: زفخروج الإمام یقطع الصلاة وکلامہ ۔یقطع 


الکلام رواہ اللإمام مالك فی ” لوط“ (ص٣٦۳)‏ قلت: ورجاله رجال الصحیحء: 


وثعلبة مختلف فی صحبتھ. قال صاحب التہذیب: لە رؤیة . وقال العجلی: 
تابعی ثقةء وذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال ابن أٌبی حاتم فی ا مراسیل: هو 
من التابعین . کذا فی تہذیب التہذیب (٢۲:٥۲)۔‏ 

۹- عن: بن تھریرة رضی اللہ عنه اُن رسول الله من قال: ”إذا قلت 
لصاحبك یوم ا حمعة: : اُنصت: والإمام یخطب فقد لغوتء رواہ إمام الدنیا أبو 
عبد الله البخاری (۱۲۷:۱ و۱۲۸) وقال الطحاوی :)۲۱٥۰۱(‏ ولقد تواترت 
الروایات عن رسول اللہ لا بن من قال لصاحبہ: اُنصت: والإمام یخطب یوم 


امنذر: اختلفوا فیمن دخل الملسجد والإمام پخطب فقال الحسن: یصلی رکغتین: وبە 
قال مکحول وابن عیینة وامغیرۃ والشافعی وابن حنبل وإسحاق وأبو ٹور وطائفة من 
الحدثین : وعندنا یجلس ولا یصلی . قال ابن ا منذر: وہ قال عطاءَ وصالح وعروۃ وفتادة 
والنخعی . وقال ابن بطال فی شرح البخاری: والمنع قول ال جمھوز من اُھل العلم وذکرہ 
ابن أُبی شیبة عن عمر وعثمان وعلی وابن عباس رضی الله عنہم. ”عینی علی الھدایة“ 
(۷۱ء والله سبحانه أعلم وعلمہ أتم وأحکم . 

قوله: فی حدیث ثعلبة: ”جلسنا نتحدث إلخ ٭ قلت: دلالته علی قول الصاحبین 
ظاھرةء وھو محمول عند أبی حنیفة علی التحدث ہا یتعلق بأمور الآحرة؛ کما هو 
الظاھر من حال الصحابة فی مثل ھذا الوقت: أو یقال: إذا تعارض اغرم والمبیح یقدم 
انحرمء وقد مر ما یدل علی الإٴنصات من حین یخرج الإمام : ودلالة بقیة الأحادیث علی 
مسائل الباب ظاھرۃء واللہ أأعلم ۔ 


لل ً نغلا ہی ٹ0وارن 








إعلاء السنن و او سرت اار٤‏ ۸۳ 
ا حمعة فقد لغا اھ. (معانی الگار .)۲١٥٢‏ 


ؾ٣‏ عن: ابن عباس رضی الله عنه قال 7 : دمن تکلم یوم 
الجمعة والإمام یخطب فھو کمثٹل الحمار یحمل أسفارأء والذی یقول لە: 
نصت: لیست لە جمعةم”'رواہ أحمد بإسناد لا باُس بہ (بلوغ امرام ۱ء 

۱- حدشا: بحر بن نصر قال: ثنا عبد اللہ بن وھب قال: سمعت 
معاویة بن صالح یحدث عن أُبی الزاریۃ''' عن عبد الله بن بسر قال: کنت 
نتحدث حتی پخرج الإمام . أ‌حرجه الطحاوی )۲۱٥۰۱(‏ والنسائی (۲۰۷:۱) 
الستدرك (۲۸۸:۱) وقال: صحیح علی شرط مسلم؛ وأقرہ عليه الذھبی 
وزاد: دورسول اللہ یا یخطبء. ِ 

۳۰۴ہ۔- حدثنا: : روح بن بن الفرج'” قال کو پر یرت 
آنا ابن لھیعة عن ابن ھبیرة عن ك ااصعب''' عن عقبة بن عامر قال: 


قولہ: ”حدثنا بحر بن نصر إلخ٭ قلت: قد مر قول ا حافظ انفا ان ابن خزیمة وغیرہ 
صحح الحدیث: ووجہ الاستدلال بہ نہ چا أُمرہ بالجلوس ولم يأمرہ بالتحیةء فھو 
یعارض قصة سليك فتحمل علی خصوصیة ذلك کما سنبینہا إنشاء الله تعالی ۔ 

قوله: ”حدثنا روح بن الفرج إلخ٭ٌ قلت: دلالتہ علی کراھة الصلاۃ حالة الخطبة 
ظاھرةء والصحابی لا یحکم علی شیء بکونه معصیة من رأيه فھو مرفوع حکماء ولو سلم 
أنه حکم بالقیاس فاجتہاد الصحابی حجة عندناء وسیأتی الکلام عجلی روات فانتظر . 


)١(‏ کی ٹوابہا الخاص (مؤلف)۔ 

)١(‏ اسمه حدیر بن کریب. 

(۳) ثقةء کذا فی التہذیب ۲۹۷:۳ (مؤلف) . 
)٤(‏ ابن ھبیرۃ ثقة؛ وأبو اللصعب مقبول (مؤلف)۔ 








ج-٢‏ مو عری تر و ود یی ھی ۸٤‏ 


رالصلاة والاماء علی المنبر معصيةء ۔ أآنخرجہ الطحاوی "٦ ١)‏ وفیه 7 
لھیعةف وثقه اُحمد وابن وھب قالہ لْعَيّی'' وحسن لہ الترمذی'" ' واحتج یہ 
غیر واحدء قاله الھیٹمی فی مجمع الزوائد .)٥۲٦۰١١(‏ 

٣٭-‏ عن. ابن:عمر: ون عمر بن اخطاب زضی الله عنه بینما هو قائم 
فی الخطبة یوم ا جمعة إذ جاء رجل من اللھاجرین الاولین من اأصحاب النبی 
حا ناڈامیں : أیة ساغعة ھذہ؟ قال: مھ کر اعت إلی اُهلیٰ حتی 
سمعت التأذین؛ فا اُزد ان ثوضات . قال: : والوضوء أیضا! وقد علمت ان 
رسول اللہ لاہ سُِتر کان یأمر بالفسلء روام البخاری!'. 


-٤‏ حدثنا ابن ابی داود قال: ثنا إسماعیل بن الخلیل قال: ثنا علی 
اق حون نام وع مرو فان : رأیت عبد اللہ بن صفوان دخل المسجد یوم 
ا حمعة وعبد الله بن لزبیر یخطب علی و کک زار ت ونعلان وھو 

قوله: این ضر الع وج لاستال ہآ عر رضی للع نکر علی 
صلاھما . (قاله العینی فی شرح 7" )۳۱٤٣(‏ وکان ذلك بمخضر من الصحابة: 
فدل علی اُن أُمر التحیة اُھون من الغسلء فلا پترك بہا الڑنصضات الأمور به حالة الخطبةء 

کا ”حدثنا . 0 وی“: قال سو 1 ۔ قلت: 
فدل غلی ٌ. وك ف وقت اقطۃ ساط قال اخائ فی الفتح: ”وتعقب ا 
ترکھم الإنکار لا بدل علی تحرھاء بل یدل علی عدم وجوبہا ولم بقل بە مخالفوھم“ 
انتہی .)۲٥١:٢٢‏ قلت: شآن الصحابة أرفع من أُن یترکوا الإنکار علی ترك السنق لا ۔ 


() فی عسلۃ القاری + باب إِذا رای الإمام جلا جاء وھو یخطب ۳۱۷:۳ 
فی ر ي ر عف2 
)٢(‏ وراجع ما علقتہ عليه فی ای ا 


ا اننتش'ع 


() باب فضل الغسل یوم ا جمعة (۱۲۰:۱) 











متعمم بعمامة؛ فاستلم الرکن ثم قال: ٭السلام عليك یا .امیر اللؤمنین ورحمة الله 


وب رکاته ثم جلس ولم یرکعہ. أُخرجه الطحاوی (۲۱۷:۱) وقال العینی: 
”بإسناد صحیح* .)۳۱٦:۰٣(‏ : 


. إعلاء السنن کراھة الصلوۃ والکلام بعد حروج الإمام للخطبة ۸۰ 


شور وت وت وھب قال : ثنا شعبة عن توبة العنبری؛ 
قال : قال الشعبی: +ارایت یت ا حسن حین یجیء وقد خرج الإمام فیصلی: ؛ عمن 
اُعذ ھذا؟ لقد رأیت:شریحا إٰذا جاء حرج الإمام لم یصلء اُخرجه الطحاوی 
(۲:۷) ورجالہ کلھم ثقات ال المینی جو ۷٦۳۷)۔‏ 


سیما بعد ما شامدوا إنکار اتیج علی سليك؛ فثبت بترك إنکارم علی ابن صفوان 
أُن قصىة سلیك إما اُن تکون فی حال إباحة الأفعال اُئناء الخطبة أو کانت مختصة به۔ 
وأما ما ورد فی حدیث ابن صفوان أنه سلم علی ابن الزبیر وھو یخطب فیحمل علی أُنه 
سلم فی حال سکوته حین جلس بعد الخطبة الأولی او یژول قوله: ٭وھو یخطب“ٴ ممعنی 
إرادۃ الخطبة قبل ابتیائہا__ 

قوله: ٭حدثنا ابن مرزوقإلخ ٴ. قلت: إِن الشعبی تابعی کبیر وقد أنکر علی 
ا لحسن فی صلاته بعد حروج الإمام اُشد الإنکار بقوله ”عمن اذ هذا؟٭ فدل علی ان 
ذلك لم یثبت عندہ عن أأحد من الصحابة؛ واضتدل عليه بفعل شریح فإنه من أُجلة 
التابعین الکبار فعلم به ان الصلاة بعد خروج الإمام متروك ؛ وأنہ ما بنکر عليه وھو قول 
أُصحابنا.۔ ودلالة بقیة الآثار علی الباب ظاحرۃ. ۱ 

وقال ا حافظ فی.الفتح ١:‏ قال جماعة منہم القرطبی: اُقوی ما اعتمدہ ا مالکیة فی 
هذہ السألة عمل أھل اللدینة خلفا عن سلف من لدن الصحابة إلی عھد مالك ان التنفقل 
فی حال:الخطبة ممنوع مطلقاٴ قال ا حافظ : ٭ وتعقب ممنع اتفاق اُھل المدینة علی ذلك: 
فقد ثبت فعل التحیة عن أُبی سعید الخدری وھو من فقھاء الصحابة من أُھل المذینة 
وحمله عنه أصحابہ من أُھل اللدینة أأیضاء فروی الترمذی وابن خزیمة.,وصحاہ عن عیاض 
ابن بی سرح أُن أبا سعید الخدری دخل ومروان یخطب فصلی الرکعتین فأراد حرس 
مروان ان یمنعوہء فابی حتی ضلاھما ثم قال: ما کنت لأدعھما بعد ما سمعت رسول الله 








ج٣ت‏ کرامة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۸٦‏ 


-٦‏ حدژنا: ابن أٌبی داود قال: حدثنا أبو صالح قال: حدثنی اللیث 
قال: ٹنی عقیل عن ابن شھاب فی الرجل یدخل الملسجد یوم ا جمعة والإمام 
یخطب قال: یجلس ولا ِ یسبح ای لا یصلیء . اُخرجہ الطحاوی (۲۱۷:۱): 
وقال العینی: یا (۳۳). 
بأمر بہماء انتہیء ولم یتبت عن أحد من الصحابة صریحا ما یخالف ذلك“'''۔ 

قلت: لا یرد به علی ا مالکیة شیء: فإنہم لا یدعون الإ٘جماع الصطلح فی هذہ 
السألةء ولا یحرمون الصلاة حال الخطبة بە حتی ینقض بفعل ابی مبعیدء بل مرادھم 
بالاتفاق اتفاق جمھورھم علی ذلك؛ وینع الصلاۃ کراھتہاء فلا یضر مخالفة البعض ء 
فقد ثبت فی الأصول اُن ا حاظر والمبیح إذا اجتمعا یقدم ا حاظر: لا سیما إذا کان اُقوی 
من البیح وأٌرجح موافقة الجمھور لہ وهھنا کذلك فإن عمل أکٹر اھل الدینة سلفا عن 
خلف غیر ابی سعید علی ان التنفل حال الخطبة ممنوع مطلقاء وناھيك بە لإثبات 
الکرامة. . 

أُما قوله: ولم یثبت یثبت عن أُحد من الصحابة صریحا ما یخالف ذلك؛ فیردہ ما قدمنا 
عن عطاء أُن ابن ان وابن عمر کانا یکرھان الکلام والصلاۃ یوم الجمعة بعد حروج 
الإمامء إسنادہ حسن۔ وما قدمنا عن أُبی ھریرۃ مرفوعا: ”خروج الإمام یوم ا جمعة للصلاة 
قظع الصلاة وکلامہ یقطع الکلام ٴ وإسنادہ حسن: وما قدمنا عن عقبة بن۔عامر قال: 
”الصلاة والإمام علی المنبر معصیة“ قال العینی: ”وکیف یقول ھذا القائل ولم یثبت 
عن اُحد من الصحابة ما یخالف ذلك: وأُی مخالفة اُقوی من ھذا حیث جعل الصلا- 
والإمام علی النبر معصیة. وکیف یقول شارح الترمذی: لم یقع عن أُحد منہم التصریح 
مع التحیةء وای تصریح یکون اُقوی من قول عقبة؟ حیث أُطلق علی فعل هذہ الصلاۃ 
معضیةء فلو کان قال یکرہ ”اُولا یفعل“ لکان منعا صریخاء فضلا أُنہ قال ”معصیۃ“ 
وفعل العصیة حرام: وانھا اُطلق عليه العصیة لاأُنہا فی مذا الوقتِ تخل بالإنصات 
اأمور بەء فیکون بفعلھا تارکا للأمر وتارك الأمر یسمی عاصیا وفعله یسبی معصیة: 


.)۳٤٣:٢( فتح الباری: باب إذا رای الإمام رجلا جاء وھو یخطب‎ ١ 











إعلاء السنن کراهة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۸۷ 


۷- حدثا إبراھیم بن مرزوق قال: ثنا اہو عاصم عن سفیان عن لیٹ 
عن مجاھد ”نہ کرہ ان یصلی والإمام یخطب“ أُخرجه الطحاوی؛ وقال 
العینی: بإسناد صحیح ۔ 

۸۔ حدثنا أحمد بن الحسنن قال: ثنا علی بن العاصم عن خالد ا حذاء 
”ان با قلابة جاء یوم ا جمعة والإمام بخطب فجلس ولم یصل“ آخر 
۔ الطحاوی: وقال العینی: إسناد صحیح . 
وفی ال حقیقة ھذا الإطلاق مبالغة. 

فان قلت: فی سند أثر عقبةء عبد اللہ بن لھیعةء قل- : ما له؟ وقد قال أحمد: : من 
کان مثل ابن لھیعة یمصر فی کثرۃ حدیثہ رسس رقاقہ رح مد ی". 

قلت: وقال الھیٹمی فی مجمع الزوائد فی توثیق ثابت بن الولید بن عبد اللہ بن جمیع: 
”وروی عنه أحمد: وشیوخه ثقات“ اھ (۸۰۰۱). وھذا یدل علی توثیق شیوخ اأحمد 
کلم" ۔ قال العینی: وقال ابن وھب: حدثنی الصادق البار واللہ عبد اللہ بن لھیعة اھ ۔ 
قلت: وتصدیه لابن لھیعة وحدہ وسکوته عن باقی الرواۃ یدل علی أنہم ثقات: ولم اُجد 
فی العبادلة من یلقب بالفھمی؛ ثم وجدت ترجمتہ فی ”کشف الأستار عن رجال معانی 
الآثار* (طیع الھند) (ص۲۸) نہ عبد الله بن محمد بن إسحاق بن عبید بن سوید 
الفھمی الصری یعرف بالبیطاری. قال اأحمد: ثقة صالح: وذکرہ ابن حبان فی الثقات . 
وأبو مصعب مذا ہو مشرح بن ھاعان کذا فی کتاب الکنی للدولابی )۱۱٥:٢١(‏ سمع 
عقبة بن عامرہ ولم یذکرہ الدولابی بجرح ولا تعدیل . وفی التہذیب: عن ابن معین: ثقة؛ 
وعن ابن عدی: أُرجو أُنە لا باُس بە اھ (١٠:٥٥۱)ء‏ والباقون کلھم ثقات۔_ 


: :)۳۱۷۱۳( عمدة القاری‎ ١( 

٢١‏ ذکرہ الھیٹمی فی باب التاریخ من کتاب العلم تحت حدیث أبی الطفیل: : ”اأدرکت ثمانی سنین من حیاۃ رسول 

الہ با الح. قلت: : ولکن الھیشی قد صرح بتضعیف ابن لھیعة فی مواضع کثیرة من کتابہء وفی باب 
التاریخ نفسه تحت حدیث أُبی ذر الطویل۔ 











26 ہر مس هد ریت ۸۸۴ 


ا جواب عن قصة سليك: 

. وا جواب عن قصنة سليك بوجوہ: اُقواھا عندی اُنہا محمولة علی وقت إباحة 
إلأفعال فی الخطیةء یدل عليه ما رواہ النسائی بسند صحیح رجالە ثقات عن ابی سعید 
الخدری یقول: دجاء رجل یوم ا جمعة ۔والنبی او یخطب- بہیاۃ بذةء فقال لە رسول الله 
: أ صلیت؟ قال: لاء قال: صل رکعتینء + وحث الناس علی الصدقۃ: فأًلقوا ٹیابہم 
نات ون رت 5رہ اقب سا نون ا ا یخطب: فحث الناس 
علی الصدقة قال: فألقی أحد توبیە إلخ “ (۲۰۸:۱) قال العینی: ٭وإنما قال مذا القائل 
(أراد به الطحاوی) اُن قضیة سليك کانت فی حالة إباحة الأفعال فی الخطبة قبل اُن 
ینہی عنہاء ا لا یری اُن فی حدیث أبی سعید الخدری رضی اللہ عنہ ”فألقی الناس ثیابہ۔“ 
وقد اأجمع السلمون أُن نزع ارعل ثوبە والإمام یخطب مکروہ؛ وکذلك مس ا حخصی: 
وقول الرجل لصاحبہ ”اُنصتٴ کل ذلك مکروہ. فدل ذ ك٥ان‏ ما أُمر بہ یلا سلیکا وما 
أُمر به الناس بالصدقة عليه کان فی حال إباحة الأفعال فی الخطبة اھ, )۳۱٣:۳(‏ ۔ 

قلت: وکذلك قولہ لم فی هذہ القصة: ہإذا جاء أُحدکم یوم الجمعة والإمام 
یخطب فلیرکع رکعتین ولیتجوز فیہماء رواہ مسلم (۲۸۷:۱) لا یقال: إن إسلام سليیك 
متاخر جداء وتحریم الکلام فی الصلاة متقدم جداء لأنا لم نہن کرامة الصلاۃ فی الخطبة 
علی تحریم الکلام فی الصلاةء بل بناءھا علی کرامة مس الحصی وأمثاله من قول الرجل 
وت فی الخطبةء وتحریم الکلام فی الصلاۃ لا یستلزم کرامة مس الحصی والقول < 

نصت: فیمکن ان یکون ھذا الحکم متأخرا عن قصة سليك: بل و المتعین ما عرفت 
من اشتمالھا علی اور لا یجوز ارتکابہا فی ا خطیة إجماعا ‏ کنزع الرجل ثوبه وإلقاءہ إلی 
أُحدء وأیضا یجوڑ أُن یکون معنی قولہ يك : دإذا جاء اأحدکم والإمام یخطبء ای ”پرید 
أن یخطبٴ فلیرکع رکعتین قبل شروع الإمام فی الخطبة ولیتجوز فیہما۔ 

ویؤید ھذا العنی ما ورد فی روایة مسلم عن أٌبی الزبیر عن جابر أُنه قال: دجاء 
سليك الغطفانی یوم ا جمعة ورسول اللہ یلا قاعد علی المئبر فقعد سليك قبل اُن 
یصلىء فقال لە رسول اللہ یپ : أ رکعت رکعتین ؟ قال: لاء قال: قم فارکعھماء -وفی 
روایة له-: دثم قال: إذا جاء أُحدکم یوم ا لجمعة والإمام بخطب فلیرکع رکعتین ولیتجوز 





إعلاء الستن کراھة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۸۹ 


فیہماء اھ (۱۸۷,۱) . فالظاہر ان أُمرہ شر سلیکا بالرکعتین وقولہ: ٭إذا جاء اأُحدکم 
إلخء کان کلە وھو قاعد قبل شروعہ فی الحخطبة؛ والظاہر نہ اأسسك لہ النبی با عن 
الخطبة وانتظرہ جتی فرغ من صلانہء ٹم أُحذ فی خطبتة ۔ 

یدل عليه ما رواہ الدارقطنی فی ٭سننه من حدیث عبید بن محمد العبدی حدثنا 
معتمر عن أبيه عن قتادة عن اُنس قال: ٭دخل رجحل للسجد ورسول اللہ لا یخطب 
(ای پرید أن بخطب؛ء لحدیث جابر: ورسول اللہ يك قاعد علی ا منبر) فقال لە رسول الله 
جا مم فارکع رکعتین وامسك عن الخطبة حتی فرغ من صلاتھءء . قا ل الدارقطنی: 
سندہ عبید ابن محمد ووھم فی؛ ٹم اأخرجه عن أحمد بن حنبل حدثنا معتمر عن أببه 
قال: جاء رجل والنبی علق یخطب (قد مر معناہ) فقال: یا فلان أأصلیت؟ قال لا ء قال: 1 
قم؛ ثم انتظرہ حتی صلی: قال: وهذا المرمبل هو الصواب. 

قلت: واللرسل حجة عندناء ویؤیدہ ما أحرجه ابن أبی شیبة: حدثنا ہشیم قال: 
أخبرنا ابو معشر عن محمد بن قیس أُن النبی يك حیث أمرہ اُن یصلی رکعتین أُسسك 
عن الخطبة حتی فرغغ من رکعٹیه ٹم عاد'' إلی خطبته اھ (عمدۂة القاری ۳: .)۳۱٣‏ 
قلت: رجاله ثقات: وأبو معشر ہو نجیح تکلموا فیەه. قال أُبو حاتم: کان اُحمد یرضاہ 
ویقول: کان, ج- با مغازی: قال: وقد کنت اھاب حدیثه حتی رات ان بحلت 
الصدق . وقال أبو زرعة الدمشقی: کان کیسا حافظا انتہی ملخصا من التہذیب 
(۰)). ومحمد بن قیس هو اللدنی من رجال مسلم: قال یعقوب بن سفیان: وأبو 
داود ثقة وذکرہ ابن حبان فی الثقات اھ (تہذیب .)٦٤٤:(‏ 

قلت : فکل ما ورد فیہ ان سلیکا جاء ورسول الله جپ یخطب: محمول عندنا علی 
انجاز؛ بدلیل روایة مسلم:وجاء سليك ورسول الله قاعد علی المنبرہ وکذا قوله -: 
و إذا جاء اأُحدکم والاإمام ۔یخطب فلی رکع رکعتینء ۳ معناہ: إٰذا جاء والإمام پرید أُن 


)١(‏ یعنی اذ فی خطبتہء ولکن ما کان جلوس الإمام علی المنبر فی حکم الخطبةء صح إطلاق العود علی ابتداء 
الکلام (مؤلف) ۔ 
(۲ قلت: وقولە " إذا جاء اأحد کم والإمام یخطب إلخ“ ما انتقدہ الدارقطنی علی الشیخین ان شعبة خالف ا جماعة فی 








وت کرامة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۹۰ 


یخطب قبل ابتداءہ فی الکلامء بقرینة ما ذکرناہ. فإن قلت: هذا صرف الکلام عن 
ظاھرہ. قلت: مثل مذا شائع فی ا حاورات کثیرا 0 ".ک0“80۳9( 
حبان عن أبی بکرة ەأُن النبی بَا دحل فی صلاة الفجر فکیر ٹم أوما إلیہم ان مکانکمء. 
وروی مسلم عن طریق یونس عن الزھری ”قبل اُن یکبر فانصرف“ ۔ وفیه دلیل علی انە 
. انصر قبل اُن یدخل فی الصلاة فتعارضا . قال ال حافظ: ویمکن ا جمع بینہما یحمل قوله 
”کبر علی ”أآراد أن یکبر“ اھ“ '''۔ 

فکذا ما تعارضت الأحادیث للانعة عن الصلاة والکلام حال الخطبة بقوله لغ : 
دإٰذا جاء اأحد کم والإمام یخطبء إلخ حملناء ہ علی مجاز کما مر؛ علی ان صرف ھذہ 
اللفظة عن ظاھرھا مما لا محیص عنه لأحدء فإن الشافعیة أیضا خصصوا عمومھا 
بالداخل فی آخر الخطبةء وقالوا: معناہ إذا جاء اأحد کم والإمام یخطب یعنی إذا جاء فی 
بدء الخطبة أُو وسطھا وَأما إذا جاء فی اخرھا فلا یرکع بل یترك التحیة. قال الحافظ : 
٭قیل: یخص عموم حدیث الباب بالداخخل فی آخر ا خطبة کما تقدم . قال الشافعی: اُری 
للإمام ان یأمر التی بالرکعتین ویزید فی کلامہ ما یمکنہ التیان بہماء ؛ قبل إِقامته الصلاةۃ 
فان لم یفعل کرھت ذلك ”'''۔ 

قلت: زیادة الإمام فی کلامە لأجل فراغ الواردین عن التحیة یؤدی إلی تطویل 
الخطبة وھو خلاف السنةء فإِن الإمام مأمور بقصرھا کما سنبیٔنہ فی بابہء وأیضا فریاً 
یغضی إلا تطویل زائد حیث تتابع الواردون فی آخر الخطبةء وفیه قلب الموضوع أیضا 
حیث جعل الإمام تابعا واللأموم متبوعا. قال الحافظ: وحکی النووی عن ا حققین ان 
الختار أُن لم یفعل اُن یقف حتی تقام الصلاة لثلا یکون جالسا بغیر تحیة او متنفلا حال 
إقامة الصلاة اھٴ ۔ 

قال الحافظ فی الفتح: دقیل: کانت ہذہ القضیة قبل شروعہ یج فی الخطبة 


سیاق اللتن؛ وہم إھا و ردوہ علی حکایة قصة الدانخل: وآأمر النبٰی ال لە بصلاۃ رکعتین والنبی یلا بخطب 
را ھی سی یہ ور و ا وا و و سو 
(ص۴٣٣۳).‏ 

مل سر تال ساپ لان ١١١)۔‏ 

(۲ فتح الباری؛ باب إذا رای الإمام رجلا جاء إلخ (٢:٣٣۳)۔‏ 








إعلاء السٹن ___ کراة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبۃ__ ٠‏ 


۹ عن: اُنس قال: دکان: رسول اللہ گا ینزل عن المنبرہ فیعرض لە 
الرجل فیکلمہ فیقوم معہ النبی یل حتی یقضی حاجتہء ثم یتقدم إُلی مصلاہ 


ویدل عليه قولە فی روایة الیک عند مسلم: والنبی یچ قاعذ علی امنبرہ وأجیب بن 
القعود علی المنبر لا یختص بالابتداء بل بحتمل أُن یکون بین ال خطبتین أیضا اھ 
(۳۳۹۰۲). قلت: فإذا جاء الاحتمال بطل استدلال الشافعیة ومن وافقھم بہذا الحدیث 
علی جواز التحیة حال الخطبةء علی ان ما ذکرنا من الاحتمال هو أولی مما ذکرت ؛ ما 
عرفت من أُنه چل انتظر سلیکا وامسك عن خطبتہ حتی فرغ من رکعتیهء وھذا مما لا 
پنبغی ان یکون بین الخطبتین لن زمن ھذا القعود لا بطول: وأیضا فی أمرہ يك الداس 
بالصدقة عليه فألقوا ثیابہم: ونزع الرجل الثوب حال الخطبة مکروہ إجماعا . فالظاھر اُن 
المراد بالقعود ابتداء قعودہ . 

قال الحافظ : ”ویحتمل أیضا أن یکون الراوی تجوز فی قولە " قاعد“ لأن الروایات 
الصحیحة کلھا مطبقة علی أنه دخل والنبی ي یخطبٴ . قلت: واحتمال التجوز 
یجری فی قولہ ”بخطب أیضاء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. أما قولہ: ”لان 
الروایات الصحیحة کلھا مطبقة إلخ ٴ فجوابه أُن روایة ”قاعد“ أأیضا صحیحة رواھا 
مسلم؛ ولا ترجیح بکثرة الأدلة. وأیضا فالروایات الانعة عن الصلاة والکلام حال 
الخطبة والامرۃ بالإنصات والاستماع لھا تؤید هذہ الروایةء فافھم . 

فان قیل: إن الصلاة والإمام قاعد علی امنبر ولو قبل شروعہ فی الکلام مکرومة 
ضا عند ا حنفیة. قلنا: إنہا تکرہ قبل شروع الإمام فی الخطبة عند ابی حنیفة احتیاطا 
خافة فوت الاستماع والإنصات الأمور بہما فی هذا الوقت: وتزول جذہ اخافة إذا فرغ 
عنہا قبل الشروع فیہاء أُو صلی بأمر الإمام؛ وأأمسك هو عن الکلامء وانتظر فراغه عن 
الرکعتین کما فعله رسول اللہ رچلا فی ھذہ القضیةء فلا تکرہ والحال هذہ؛ لم ارہ صریحا 
ولکنہ مقتضی تعلیل العینی فی کلامہ ا مذ کور آنفا واللہ اأعلم ۔ 

قولہ: ”عن انس إلخ“. قال أبو داود بعد تخریج ھذا الحدیث: وا حدیث لیس 
بمعروف عن ثابت وو مما تفرد بە جریر بن حازم اھ .)۱٦٦٦٦(‏ وقال الترمذی: ھذا 








۷ کراھة الصلوۃ والکلام بعد خروج الإمام للخطبة ۹۲ 


فیصلیٰء أُرجہ النسائی'"' وسکت عنةء وأخرجہ أیضا أُبو داود والترمذی 
وتکلما فیە؛ رجالہ کلھم ثقات: ولکن وہم فيه جریر بن:حازم اھ . 

٤‏ 2 ابن 7 فدیيك ۔ھو محمد بن عراری 0 أبی 
مالك: دن قعود لان وک السہحة ٦‏ کر یقطم الکلام م وإنہم ً 
یتحدثون یوم الحمعة . وعمر جالس علی ا لنبر فإذا سکت اللمؤذن قام عمر فلم 
یتکلم أحد حتی یقضی ا خطبتین کلیہما فإذا قامت الصلاۃ ونزل عمر 


تکلمواء اھ . زواہ الشافعی فی شع 109 و رجا لف رحال الصتضح 
رای اضارمفح إسنادہ العینی فی ٴ لیت ۳٢‏ امم ا 


حدیث لا نعرفہ إلا من حدیث جریر بن حازم: سمعت محمد عو البخاری- یقول: وھم 
جریر بن حازم فی هذا مردبھو مب سج دأقیمت 
الصلاۃ فأنحذ رجل بید النبی بل فما زال یکلمہ حتی نعس بعض القوم؛. قال محمد: 
وا حدیث هذا وجریر بن حازم رما یھم فی الشیء وھو صدوق اھ .)٦۸:١(‏ قلت: 
والحدیث فیه حجة لھما ؛ فإئہ لا بای بالکلام عندھما إذا نزل اللإمام عن المنبر قبل اُن 
یکبں واحتج ج أبو حنیضفة رحسمه الله بإطلاق الإأحادیث المتقدمةء وھذا ا حدیث 
بعد صحته محمول عندہ علی علی التکلم ما یتعلق بالآخرۃ علی ان ا حاظر مقدم علی المبیح 
إٰذا اجتمعاء وأیضا فھذا الحدیث فعلی والقول مقدم علی.الفعل بالانفاق: واللہ تعالی 
أعلم ۔ 

قوله: ”اُخبرنا ابن أبی فديك إلخٴ۔ قلت: ھنا الأثر أیضا یدل علی ما ذھبا إليه۔ 
تی نے پ ےت رت ۔ قال العلامة العینی: ”فان 
قلت: روی انس عن النبی چر نہ کان إذا نرل عن ا منبر سال الناس عن حوائجھم 
وعن أُسعار السوق تم او قلت: حدیث أَنْس کان فی ابتداء الإسلام حین کان 
الکلام مباحا فی الصلاةٴ اھ (بنایة ۱۰۱۲:۱) . قلت: والأحسن فی الجواب عندی أُنه 


۔)۱٥۹:۱( الکلام والقیام بعد النزول عن النبر‎ ١١ 











إعلاء السٹن ۹۳ 


-١‏ حدثنا عباد بن العوام عن یحبی بن سعید عن یزید بن عبد الله عن. 
ثعلبة بن أُبی مالك القرظی قال: ” اُدرکت عمر وعثمان رضی اللہ تعالی عنہما 
فکان لإمام إذا حرج ترکنا الصلاة وإذا تکلم ترکنا و ۔ أُحرجه ابن أپی 
شیبة فی "تس “ٌ کذا قال العینی فی العمدة (۳ ۳). قلت: ورجاله رجال 


الصحیح: 


عليه الصلاۃ والسلام کان إماما وخطیباء ولا باأس لە ان یتکلم لأنه بخطب؛ والخطبة من 
اُوٹھا إلی آخرھا کلام: والله اُعلم . قال عبد من عباد اللہ''': والسر فیه اُن کلام غیر الإمام 
قد یعارض ال خطبة او الصلاة؛ وکلام الإمام لا بحتمل ذلك 

قولہ: ”حدثنا عباد بن العوام إلخْ ۔ قلت: یزید بن عبد الله هو ابن أُسامة بن الھاد 
اللیٹی من رجال الجماعة ثقة حسن ا حدیث وکثیرۃ؛ کذا فی التہذیب (١۱:٤٣۳)ء‏ 
ودلالة ا حدیث علی معنی الباب ظاھرةء وانما ذکرت مکررا لأن روایة الوطاً تدل علی ان 
لفظة ”خروج الإمام یقطع الصلاۃ وکلامه یقطع الکلام من قول الزھری ؛ وروایة الشافعی 
والظحاوی تدل علی اُنہا من کلام تعلبةء وله رؤیة وذکرت روایة ابٰن ایی شیبة ما فیہا 

بت و وت 


باب عدم جواز اجمع بین 0ھٌٔممم 


قلت: أحادیث الباب تدل دلالة صریحة علی أُن ما ثبت عن النبی یل من 
۷ کا ہی انید فزابا۔ 
)٢(‏ أجمعوا علی أُن ا جمع بین الظھر والعصر فی وقت الظھر بعرفة بین الغرب والعشاء بالمزدلفة سنةء واختلفوا فی 
غیر ھذین الوضعین؛ فأجازہ جماعة من ال اعلم بعذرہ منہم مالك والشافعی وأحمد واسحاق وأبو ٹور وابن- ۔ 











الصلاة لوقتہا إلا بجمع وعرفات٠‏ . رواہ النسائی وإسنادہ صحیح (آثار السنن 
۹۲ 


٣۳‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کان رسول اللہ یا فی 


ا جمع بین الصلاتین فھو جمع صوری لا حقیقی ء وبە تحصل التطبیق بین الأحادیث ۔ 
وأما ما یعارضھا من الاحادیث ویتعذر حمله علی ا جمع الصوری؛ فمنہا ما فی بلوغ المرام 
(ء عن اُنس قال: دکان رسول اللہ إذا ارتحل قبل أُن تزیغ الشمس أُخر الظھر 
لی وقت العصر'' ٹم نزل فجمع بینہماء فان زاغت الشمس قبل اُن یرتحل صلی الظھر 
ٹم رکب) ”متفق عليه وفی روایة ا حاکم فی الأریعین بالإسناد الصحیح: ٭صلى الظھر 
والعصر ثم رکبء. ولابی نعیم فی مستخرج مسلم: ”کان إذا کان فی سفر فزالت 
الشمس صلی الظھر والعصر جمیعا''' ثم ارتحل“ اھ ورواہ مسلم عنه )۲٥٦:۱(‏ بلفظ: 


اللنذر وطاوس ومجاھد وعکرمةء وروی ذلك عن سعید بن زید وسعد وأسامة ومعاذ وأبی موسی وابن عمر؛ 
ومنعه طائفة منہم ابن سیرین وا حسن والنخعی واأُبو حنیفة وصاحباہء وھو روایة ابن القاسم عن مالك 
واختیارہ. ھذا ملخص ما فی الغنی لابن قدامة (۲۷۱:۲ ونیل الأوطار ۱۸۰:۳) ۔ 
وأُما الأسباب امبیحة للجمع عند القائلین بہ فاتفقوا علی أُن السفر منہاء ٹم قال مالك: لا یجوز ا مع فی السفر 
إلا إذا جدبه السیر؛ وخالفہ الشافعی فلم یشترط ذلك واشترط مالك فی إحدی الروایات عنە ان یکون السفر 
سفر قربة کالحج والغزوۃ: خلافا للشافعی: فإنه اُجازہ فی کل سفر مباحء وھو روایة الدنیین عن مالك ۔ 
وأما ا جمع فی ال حضر فأجازہ جماعة من أھل الظاہر وأ٘شھب من أصحاب مالك من غیر عذرہ وأما ا جمع فی 
حضر لعذر امطر فأُجازہ الشافعی لیلا کان أُو نہاراء ومنعه مالك وأحمد فی النہارہ واُجازاہ فی اللیل : وأُجازاء 
أیضا فی الطین دون الطر فی اللیل. وأما لرض فیجوز لأجله ا جمع عند مالك وأحمد وعطاء؛ ولا یجوز عند 
الشافعی. ثم الرض للمبیح للجمع عند مالك هو مخافة أُن یغمی عليه أو البطنء وعند أحمد کل ما پلحقه 
بتأدیة کل صلاة فی وقتہا مشقة وضعف:؛ ہذا ملخص ما فی امغنی لإبن قدامة (۲۷۵:۲ و۲۷۷ وبدایة ا جمتہد 
۰۱و۳۷ : 

() قلت: معناہ: وکذا معنی قوله ”إلی أُول وقت العصر“ یعنی یقرب وقت العصر أُو أول وقتہاء وھذا التأریل نظیر 
ما أولوہ فی حدیث إإمامة جبریل: ”صلی العصر فی الیوم الأول حین کان کل شیء مثل ظله وصل الظھر فی 
الیوم الثانی حین کان ظل شیء مثله لوقت العصر بالأمس“ فلما کان ظاھرہ یدل علی اشتراك الوقت بین الظھر 
والعصر أُولوہ بن امراد أُنه صلی الظھر فی الیوم الٹانی فی قرب الوقت الذی صلی قیە العصر بالامس (مؤلف)۔ 

() قال العلامة العینی فی شرح البخاری: ”فی ثبوت ہف الزیادة نظرء أ لا تری ان ال حاکم لم یوردہ فی مستدرکه مع 
شھرته فی تساھله فی التصحیح؛ والبخاری مع تتبعه فی اشیاء علی ا حنفیة لم یذکر نہ الزیادة“ اھ. قال: 
”وا حفوظ عن عقیل الراوی فی ألکتب الشھورۃ ھکذا بدون ذکر العصر اھ . وأما روایة الطبرانی فقد تفرد بە 











إعلاء السان سورس ملا مماعيتا - 


السفر یؤخر الظھر ویقدم العمصر ویؤخر اللغرب ویقدم العشاءء رواہ الطحاوی 
وأحمد وا حاکم وإسنادہ حسن ۔ کذا فی آثار السنن ٢(‏ ۷۳)۔. 


٤٤ہ‏ عْن: نام وعید ال بن واقد ان مؤڈذن ابن عٔر رضیاالله عَيه قال: 
الصلاۃ: قال: سر؛ سر؛ حتی إِذا کان قبل غیوب الشفق تزل فصلی المغرب؛ 
0 انتظر ختی غاب الشفق فصلی العشاء ثم قال: ×إِن رسول اللہ َل کان إذا 


کان النبی یو إذا راد اُن یجمع بین الصلاتین فی السفر أخر الظھر حتی یدخل أُول 
وقت العصر ٹم یجمع بینہماء ولە أأیضا دإذا عجل عليه السفر یؤخر الظھر إلی اُول وقت 
العصر فیجمع بینہما وبؤخر الغرب حتی یجمع بینہما وبین العشاء حین یغیب الشفق 
اھ . وفی مجمع الزوائد )٦۰٦:٠٢‏ عنہ بلفظ: <وإن النبی بل کان إذا کان فی السفر 
فزاغت الشمس قبل أُن یرتحل صلی الظھر والعصر جمیعاء وإن ارتحل قبل إِن تزیغ 
الشمس جمع بینہما فی:اُول العصرہ وکان یفعل ذلك فی الغرب 29 الطبرانی _ 
فی ”الأورط“ ورجاله موثقون اھ. 

فالجواب عنہا أُنه یعارضھا روایته عند البزار وقد مرت فی ا متنء وھی تدل علی 
ان رسول اللہ کان یجمع صورة لا حقیقة فإذا تعارضت الآثار عن اُنس تساقطت 
فلا حجة فیہا لأحد. وأیضا فإن الثلائة الأحیرۃ من اُحادیث ا متن تدل علی التفریط 
بالصلاة بعد الوقتء وكکذلك قوله تعالی: ون الصلاةۃ کانت علی ا لؤمنین کتابا 
موقوتا پ> ینافیہا فیقدم ا حاظر علی المبیح؛ کما هو قاعدتہم واللہ اأعلم . 

اما ما رواہ مسبلم )۲۷٦:٢(‏ عن ابن عباس رضی الله عنه قال: ×صلی رسول اللہ 

پل الظھر والعصر جمیعا بالمدینة فی غیر خوف ولا سفرء . قال أبو الزبیر: ”فسلت 
سعیدا لم فعل ذلك؟ فقال::سألت ابن عباس کما سألتنی فقال: راد أُن لا بحرج اُحدا 


ارت برض الزھری وفیه مقالء قال اأحمد: یعقوب بن محمد لیس یسوی بشیءء وقال أُبو زرعة: واھی 
الحدیث: وعن ابن معین أحادیفہ تشبه أُحادیث الواقدی (عمدۂ القاری :)۰۸٤٥:۳‏ وقال فی التقریب: صدوق 
کثیر الوھم والروایة عن الضعفاء (ص )۲٤٢‏ وأما حدیث أبی الطفیل عن معاذ (وقد بسط الکلام فی حدیث 
معاذ ھذا ابن أمیر ال حاج فی عنیة الستملی (ص۰۸٤)‏ فقال ال حاکم فیە: : إِن الحدیث موضوع وأنکرہ ابو داودء 
وقال أُبو داود : لیس فی تقدیم الوقت حدیث قائم . کذا فی عمدۃ القاری ٦٦۹: ٣(‏ و٥٤۷١).‏ 











ج-٢‏ عدم جواز ا جمع بین الصلاتین جمعا حقیقیا ۹٦‏ 


عجل بە أُمر صنع مثل الذی صنعت٠‏ فسار فی ذلك الیوم واللیلة مسیرة 
ثلاث رواہ أبو داود والدارقطنی ء وإسنادہ صحیح (اثار السنن ۷۳:۲)۔ 
اہن : کثیر بن قاروند قال: سألنا سالم بن عبد اللہ عن صلاة اه 
فی السفر وسألناہ مل کان یجمع بین شیء من صلانہ فی سفرہ؟ فذکر ان 
صفیة بنت أُبی عبید کانت تحتہ: فکتبت إليه وو فی زراعة لە: انی فی آخر 
یوم من أیام الدنیا وأول یوم من الآخحرۃء فرکب فأسرع السیر إلیہاء حتی إذا 
حانت صلاة الظھر قال لە الؤذن: الصلاة یا ابا عبد الرحمن! فلم یلتفت إليە 
حتی إذا کان بین الصلانین''' نزل فقال: أقمء فإذا سلمت فاأقم؛ فصلى ٹم 
رکب حتی إذا غابت الشمس قال لە الؤذن: الصلا. فقال: کفعلك فی صلاۃ 
الظھر والعصر ٹم سار حتی إذا اشتبکت النجوم نزل ثم قال للمؤذن : أتم فإذا 
سلمت فأُقم ؛ فصلی ثم انصرف فالتفت إلیناء فقال: قال رسول اللہ یم دإذا 
حضر أحدکم الأمر الذی یخاف فوته فلیصل ھذہ الصلاۃء. رواہ النسائی 
وإسنادہ صحیح (اثار السنن ٦۲ء‏ 


من أمتہٴ ومافیٴ 'مجمع الزوائد (٦:ء )٠‏ عن عبد الله بن مسعود قال: دجمع رسول 
اللہ یل بین الولی والعصر: وبین الغرب والعشاء؛ فقیل لە فی ذلكء فقال: صنعت 
ھذا لکی لا تحرج أُمتیء رواہ الطبرانی فی الاأوسط والکبیرہ وفیە عبد الله بن عبد 
القدوس ضعفه ابن معین والنسائی؛ ووثقه ابن حبان؛ وقال البخاری: صدوق إِلا أُنہ 
یروی عن أقوام ضعفاء. قلت: وقد روی مذا عن الأعمش وھو ثقة اھ. فھو محمول 
علی ال جمع الصوری: وحمله علی ال جمع ال حقیقی خلاف الإجماع. قال الترمذی فی 
”علله: جمیع ما فی ھذا الکتاب من ا حدیث هو معمول ب وبە اذ بعض أُعل العلم 
ما خحلا حدیثین حدیث ابن عباس: وأن النبی يك جمع بین الظھر والعصر با لمدینة 
والغرب والعشاء من غیر خوف ولا سفر ولا مطر“ إلخ (۲:٥۲۳)ء‏ فھذا الحدیث ظامرہ ۔ 
متروك بالإجماع لم یقل به اُحد . : 


)١(‏ مذا هو موضبع الاستدلال منە فتنبه له (مؤلف) ۔ 











-٦‏ عن عبد اللہ بن محمد بن عمرِ بن علی بن أُبی طالب عن أٌییه عن 
جلہ: تںے ےت تن 
وبقول: مکنا ت2 اظیر ء- یصنعء . ا اسان تھے 

.)۷٢() رالسٹنٴ‎ 0 


قول بٗ‌"ھ"ھەھ"0"0"ھ2. افنظرآن 
تدرکھاء فخرج مسرعا ومعه رجل من قریش یسایرہ؛ وغابت الشمس فلم 
یصل الصلاۃ وکان عھدی بە وھو یحافظ علی الصلاۃ فلما أبطاً قلت: 


وأحرج الترمذی عن ابن عباس عن النبی یج قال: من جمع بین الصلاتین من 
غیر عذر فقد أُئی بابا من الکبائرہ . وفیه حنش حسین بن قیس . قال الترمذی: هو 
ضعیف عند أُھل ا حدیث ضعفۂۃ أحمد وغیرہ اھ .)۲٦١٢(‏ قلت: ا حدیث أخرجە 
الحاکم فی الستدرك عن حنش عن عکرمة عن ابن عباس ثم قال: حنش بن قیس 
الرحبی یقال لە: ابو علی من أھل الیمن سکن الکوفة ثقة اھ وفی التہذیب بعد ذکر 
الکلام الطویل فیه: وزعم أبو محصن أُنه شیخ صدوق. وقال ابو بکر البزار: لین 
ا حدیث اھ (٢:٦۳)ء‏ علی ان ما رواء شاھدا صحیحا موقوفاء فقد صح عن عم بن 
الخطاب رضی اللہ عنه أُنه کتب إلی ابی موسی: ”واعلم ان جمعا بین الصلاتین من غیر 
عذر من الکبائر“ أخرجه عبد الرزاق فی الصنف' او سوہ 
الرباحی کذا فی الللی (۱۳:۲) ورجالہٴ رجال الصحیح' ٣‏ وھو موقوف فی حکم 


)١(‏ قلت: قال اللھبی تحتہ: ”قلت: بل ضعفوہٴ۔ 

۔)٤٤-٦٢ رقم‎ ہ٥‎ ٢( ُخرجه فی باب من نسی صلاۃ ا حضر والجمع بین الصلاتین فی السفر‎ ٦") 

)٣(‏ وروی ابن ابی شیبة فی ”مصنفہ “: حدتا وکیع ثنا أبو ھلال عن حنظلۃ البدوسي عن أبي موسی نہ قال: :ابع 
.بین الصلاتین من غیر عذر من الکبائر: وروی البيھقي وا حاکم عن أُبي العالیة عن عمر ان ال جمع بین الصلاتین 
من غیر عذر من الکبائر. وفي التھذیب : قال علي بن الدیني في أبي العالیة : أأنه سمع من عمر. قال الزیلعي : 
ثم أسند الحاکم عن أبي قتادة العدوي ان عمر کتب إلی عامل لە : ثلاث من الکبائر ‏ ا جمع بین الصلاتین إِلا 
من عذرہ والفرار من الزحف ء والنھبی . کذا في ”فتح اللھمٴ عن ٭الجؤھر النقيٴ (ص-٦٦۲‏ ج۳٣).‏ 











ج-٢‏ عدم جواز ا جمع بین الصلاتین جمعا حقیقیا ۹۸ 


الصلاۃ یرحمك اللہ! فالتفت إلی ومضی؛ حتی إذا کان فی آخر الشفق'' نزل 
فصلی الملغرب؛ ثم أُقام المشاء وقد تواری الشفق؛ فصلی بنا ثم اُقبل علیناء 
فقال: إِن رسول الله پن کان إٰذا عجل به السیر صنع ھکذاء رواہ النسائی 
وأُبو داود والطحاوی والدارقطنیء إسنادہ صحیح (اثار السٹن ۷:۲). 

۸- عن: أبی عثمان قال: دوفدت آُنا وسعل من عالك رضی اللہ یں 
ونحن نبادر للحج فکنا نجمع بین الظھر والعصرء تقدم من ھذہ ونؤخر من 
مل ونجمع بین المغرب والعشاء نقدم من هھذہ ونؤخرہ من هذہ حتی قدمنا 
مكةء. رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیح (اثار السنن ٢۹ء‏ 


) 


الرفوع ۔ 

فان قلت: ھذا حجة علی ا حنفیةء لأنہ یقتضی جواز ال جمع بین الصلاتین 
بعذر: قلت: ھذا استدلال بالمفھوم وھو لیس بحجة عندھم علی أُنه قال فی الضمرات: 
إِن السافر إذا خاف اللصوص أُو قطاع الطریق ولا یننظرہ الرفقة جاز لە تأحیر الصلاۃ 
لأنه بعذر اھ (رد ا حتار ۳۹۷۰۱). فجمع التأخیر بین الصلاتین بعذر یجوز عند ا حنفیة 
أیضاء ولکن مطلق السفر لیس بعذر عندھم؛ بل الخافة علی نفسه أو ماله؛ وأما جمع 
الصوری . وقال النووی: ”ہو ای ا جمع الصوری) احتمال ضعیف أُو*باطل؛ لأنہ 
مخالف للظاھر مخالفة لا تحتمل“ . وأجاب عن قوله ا حافظ فی الفتح ما نصہ: ”وھذا 
ا ماجشون والطحاوی وقواہ ابن سید الناس“''' قلت: ومن التأخرین اختارہ الشوکانی فی 


١١(‏ وأخرجہ البخاری فی السحج والجھاد عن زید بن أسلم عن أبیە عن ابن عمر بلفظ: ”حتی إذا کان بعد غروب 
الشفق“ اھ. وزعم البیہقی فی العرفة ان ا جمع لا ِکن بینہما. قلت: من قال ”بعد غروب الشفق٭ أراد بە 
اکٹر الشفق؛ أو أراد بە الحمرة ومن قال ”قبل غیوب الشفق“ أُراد بە البیاض؛: وقد قدمنا ان الشفق یطلق علی 
امعنیین فالتوفیق حاصل علی قول أبی حنیفة اھ. (تعلیق آثار السنن ۷:۲)۔ 

۲٦‏ أٔبو عقمان تابعیٰ وسعد بن مالك صحابی (مؤلف) ۔ 

() فتح الباري باب تأخیر الظھر إلی العصر (۱۹-۲). 











إعلاء السنن عدم جواز ا جمع بین الصلاتین جمعا حقیقیا ۹3۹ 


۹- عن: اُنش: وأنه کان إذا أُراد أُن یجمع بین الصلانین فی السفر 
أُخر الظھر إلی آخر وقتہا وصلاھاء وصلی العصر فی أُول وقتہا ویصلی 
الغرب فی آخر وقتہا ویصلی العشاء فی اُول وقتہاء ویقول: ھکذا کان رسول 
الله للا یجمع بین الصلانین فی السفرہ ء رواہ البزار وفیه ابن إسحاق وهو ثقة 

ولکكنه مدلس (مجمع الزوائد .)۲۰٦:٢‏ وفی الترغیب :)٢٥۰:۲(‏ وبا حملة فھو 
من اختلف فيه وھو حسن الحدیث, اھ. 

٥٥ہ-‏ عن: عثمان بن عبد الله بن موھب قال: دسئل.أٌبو ھریرة رضی الله 

عنه ما التفریط فی الصلاۃ؟ قال: ان تؤخر حتی یجیء وقت الأآحری٠.‏ رواہ 
اطمازی وإسنادہ صحیح (اثار السنن ۶۷۲ 
٥٥ہ۔‏ عن: : أبی قتادة رضی الله عنه اُن رسول الله جن قال: وأما إِنه 


النیل وله قی هذہ السألۃ رسالة مستقلة سماھا ”تشنیف السمع بإبطال أدلة ا جمع“ (آثار 
السنن ۲ءء ۱ 


7 


فائسدق: ۔ ۱ 

فی التلخبص ا حبیر قوله: "ولا یجوز الجمع بین الصبح وغیرها ولا بین العصر 
والمغرب؛ لأنہ لم یرد بذلك نقل عن رسول اللہ چا“ هو کما قال (۱۳۱:۱) والملقصود 
من ھذا النقل؛ التنبيه علی ان ذلك لیس ببنقول. 


فائسدق: 
لا باُس بتقلید غیر إمامہ عند الضرورۃ الشدیدة: 


قال فی الدر: 7ای اس سس ا نا 
یوجبه ذلك الإمام ء ما قدمنا أُن الحکم الملفق باطل بالإجماع: قال العلامة الشامی ”فقد 
شرط الشافعی رضی اللہ عنه لمع التقدیم ثلاة شروط: تقدیم۔الأولی؛ ونیة ا لجمع قبل 








چ6 ِ" ہ دھ 
لیس فی النوم تفریط إنما التفریط علی من لم یصل حتی یجیء وقت الصلاة 
الأخریء رواہ مسلم وآخرون (آثار السنن ۶۲ء۔ 


87ن :ظاوس عن ایق عباس رضی ال یه قال: 000 
یجیء وقت الأخریء. رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیح (آثار السنن ۰۲ء ۔ 


باب کراهیة الوم قبل صلاۃ الغشاء 
إلا من یشق بالائتباہ والسمر بعدھا إلا فی مصلحة 


۳٭ہ- عن: ابی برزة الأسلمی رضی اللہ عنہ: رأن النبی لا کا 
یستحب أُن یؤخر العشاء التی یدعونہا العتمة . وکان یکرہ النوم قبلھا وا حدیث 


سے نمی ور و رجہ 0 ا قرط فی جمع النأآخیر موی 
نیة الجمع قبل خروج الأولی؛ ”نہر“ ویشترط أیضا أُن یقرء الفانحة فی الصلاۃ ولو 
مقتدیا وأن یعید الوضوء من مس فرجهہ أُو أُجنبیة وغیر ذلك من الشروط والأرکان 
للتعلقة بذلك الفعل واللہ تعالی أعلمٴ (۳۹۷:۱). وقال الطحطاوی فی حاشیته علی 
مراقی الفلاح: وکثیرا ما بیٹلی السافر بمثلہ لا سیما الحاجء ولا ہاُس بالتقلید کما فی 
البحر والنہر (ص۰٣۳)ء‏ ٰ 


باب کراشیة النوم قبل صلاة العشاء 
الا من یشق بالانتباہ والسمر بعدھا إلا فی مصلحة 


قلت: ا حدیث الأول یدل علیٰ ف ا ہمان سے ماق شا 


رنہ وی پیر کو شٗوسھت سجہ و : 
علی وأبو مؤسیوھوٴ منجب الکؤفیین .وشرط ب بعضھم أُن یجعل + وھ حا مو ا - 











إعلاء السان کزاعیة الوم قبل صلوة العشاء والسمر بعدھا ۴ 
بعدھاء ۔ رواہ البماعة گذاافی ' ”الیل (۳۱۰۱۱). 


٥٥ہ-‏ عن: رسس اتی ال عنہ قال: دجدب لنا رسول اللہ یی 
السمر بعد العشاء ۔ رواہ ابن ماجة وقال: جدب: یعنی زجرنا عنهہ نہانا عنهہ) 
ورجاله رجال الصحیح آالئیل:١:٦۳۱).‏ 

-٥٥‏ عن: عمر بن امقطاب رضی الله عنه قال: دکان رسول اللہ جا 
یسمر مع ابی بکر فی الأمر من مر للسلمین وآنا معھماء. ۔ رواہ الترمذی (۱ )٢٤:‏ 
وحسنهةء 

٥٥‏ عن: ابن مسعود رضصی اللہ عنه مرفوعا: رلا سمر إلا مفصل''' او 
مسافرء رواہ الإمام أحمدفی مسنلہ' اسناد صحیح (العزیزی .)٦٢۷:۳‏ 


والٹالث علی جواز السمر فیعا یتعلق بأمور الدینء والرابع یذل علی جوازہ من لا ینام 
وینظر الصلاہ'' ولن کانت لە خاجة کالمسافر یتیقظ حفظ متاعه ویسامرہ والخامس 
علی جواز النوم من یشق بالانتباہ لصلاۃ العشاء. فمجموع أُحادیث الباب یدل علی 
مجموع اُجزائہ. 


وقال الخافظ فی فتح الباری“: ”لن النوم قبلھا قد یؤدی إلی اخراجھا عن وقتہا 
مطلقا أأو عن الوقت اختارء والسمر بعدھا قد یودی إلی النوم عن الصبح أُو عن وقتہا 
الختار أو عن قیام اللیل وکان عمر بن الخطاب یضرب الناس علی ذلك ویقول: تا 
اُول اللیل ونوما آعرہ؟ وإذا ثقرر ان علة النہی ذلك فقد یفرق فارق بین اللیالی الطوال 
والقتصار: ویمکن اُن مل الکرامة علی الاطلاق حسسما للمادة لأن الشیء إذا شرع 


مثلهء وإليه تھب الطحاوی وقال ان العربی: إِن ذلك جائز من علم من نفسە الیقظة قبل خروج الوقت لعبادة؛ 
او یکون معه من یوقظه (نیل الوطارء باب کراھیة النوم قبلھا إلخ ١۰٢٥)۔‏ 

)١(‏ ای منتظر الصلاۃ (مؤلف)۔ 

)٢(‏ مسند ابن مسعود )٦٤٤:١(‏ وأُنحزجه فی ١١(‏ :۰ و١:٤٦٦)‏ بلفظ لا سمر إلا لأحد رجلین لمصل أُو مسافر 
وأخرجه الترمذی تعلیقا .)١٥:۸(‏ 

)۳١(‏ التہجد أُو الصبح (مؤلف) ۔ 

۔)٥٥:٦( باب ما یکرہ من السمر بعد العشاء‎ )٤( 











ج۴ کراھیة النوم قبل صلوۃ العشاء والسمر بعدھا ۳ 


۷ك٭ہ- عن: معمر عن أیوب عن نافع: ”ان ابن عمر رضی الله عنه کان 
رما رقد عن العشاء الآخرة وبأمر ان یوقظوہ“ٌ ۔ رواہ عبد الرزاق؛ کذا فی “ فتح 
الباری” '''ء قلت: رجاله رجال ا جماعقء - 


لکونه مظنة قد یستمر فیصیر مئنة واللہ أعلم اھ. وقال العلامة العینی: ”وفيە کراہیة 
النوم قبل العنشاء لأنه تعرض لفوتہا ہإستغراق النوم؛ وفیە کراعیة الحدیث بعدھاء وذلك 
لأن السھر فی اللیل سبب الکسل عما یتوجه من حقوق النوم والطاعات ومصالح 
الدین . قالوا: الکروہ منە ما کان فی الامور التی لا مصلحة فیہاء اُما ما فیه مصلحة خیر 
ناڈ كرافَة نی رذلغ ارم الظلم رعکابات الما ويحادتة ایت امرس 
للتأنیس؛ ومخادئة الرجّل أُهله وأولادہ للملاطفة وا حاجةء ومحادثئة السافرین محفظ 
متاعھم وأنفسھمء وا حدیث فی الإصلاح بین الناس والشفاعة إلیہم فی خیر: والأمر 
با معروف والنہی عن ا منکر؛ والإرشاد إلی مصلحة ونحو ذلك وکل ذلك لا کرامة فیه“ 
اھ (عمدۃ القاری .)٤٣٥:۲‏ 

وقال الطحاوی: إِنھا کرہ النوم قبلھا (یعنی العشاء) من شی عليه فوت وفتہا أو 
فوت الماعة فیہاء وأُما من وکل نفسه إلی من یوقظہ فیباح لە النوم اھہ. وقال الزیلعی: 
وإنھا کرہ الحدیث بعدھا لأئه رما یؤدی إلی اللغو أو إلی تفوبت الصبح أُو قیام اللیل من 
لە عادة بە: وإذا کان لحاجة مھمة فلا باأس اھ.. والعنی فیه اُن یکون احتتام الصحیفة 
بالعبادة کما جعل ابتدائہا بہا لیمحی ما بینہما من الزلات: ولذا کرہ الکلام قبل صلاۃ 
الفجرء وتمامہ فی ”المدادٴ ویؤخذ من کلام الزیلعی أُنه لو کان حاجة لا یکرہ وإن خشی 
و امن لان لین تی انوہ فرظ وھاالتفربظ خلی من أُحرج الصلاۃ عن وقتہاء 
کما فی حدیث ”مسلمٴ نعم! ہی ہو 
تفریطا. تأمل (رد انحتار ۳۸۱:۱ و۳۸۲)۔ 


۔٦11:٤٤( باب النوم قبل العشاء من کتاب الواقیت‎ )١( 
پات:التوم من کتاب الوافی‎ 














باب حکم الکلام بعد رکعتی الفجر 
والاضطجاع بعدشما 


: ۸ عن: عائشة رضی الله عنہا : دأن النبی لہ کان إذا صلی سنة 
الفجر فإن کنت مستیقظة حدثنی ولا اضطجع ؛ حتی یؤذن بالصلاۃء رواہ 
”البخاری”''' ۔واللفظ لە- ومسلم. 


باب حکم الکلامٌ بعد رکعتی الفجر 


قولہ: ”عن عائشة“ فی ا حدیث الاُول إلخ٭ قال علی القاری: ٭قال ابن الملك: فیه 
دلیل علی اُن الفصل بین سنة الصبح وبین الفریضة جائرہ وعلی اُن الحدیث مع الأھل 
شنة اھ. یعنی من قال: إن الکلام بین السنة والفرض یبطل الصلاة أو ثوابہا فقوله 
باطل: نعم! کلامہ عليه السلام لا شك أُنه من کلام الآخرةء وأُما کلام الدنیا فلا شك اُنہ 
خلاف الأولی دائماء فضلا عما بین الصلاتین لن الحکمة فی وضع السنة أُن یھبا 
لکمال ا حالة وطرد الغفلةء فیدخل فی الفریضة علی کمال ا حضور واللذة اھ (مرقاة 
۶۲ء 


وقال الحسافظ فی الفتح (۳۷:۳): واستفول بە علی جواز الکلام بین طلوع 
الفجر وصلاة الصبح خلافا من کرہ ذلكء وقد نقله ابن ابی شیبة عن ابن مسعود 
ولا یثبت عنہ: وأخعسرجە صحیحا عن إبراھیم وأٗبی الشعشاء وغیرھما اھ. قلت: 
روی ابن أُبی شیبة عن إبراھیم قال: : کانوا (أُی الصحابة) یکرھون السکلام بعد رکعتی _ 


٠ ای یخبرہ بإقامتہا (مؤلف)‎ )١( 
۔)۱٥٥:٠( باب من تحدث بعد الرکعتین من کتاب التہجد‎ (۲) 











إعلاء السان : ک کگھرساءسغی شی ۱ ٤‏ 


الفجر اھ. کذا فی عمدة القاری (٣:٦٤٦)ء‏ قال العلامة العینی: "إنه لا اس بالکلام بعد 
رکعتی الفجر مع أُھله وغیرھم مَن الکلام اللباح؛ وھو قول الجمھور وہو قول مالك 
والشافعی ء وقد روی الدارقطنی فی غرائب مالك بإسنادہ إلی الولید بن مسلم قال: کنت 
مع مالك ابن اُنس نتحدث بعد طلوع الفجر وبعد رکعتی الفجر؛ ویفتی بە أنە لا بس 
بذلك . وقال ابو بکر ابن العربی: ولیس فی السکوت فی ذلك الوقت فضل ما ثور ھا 
ذلك بعد صلاة الصبح إلی طلوع الشمس: وفی التوضیح: اختلف السلف فی الکلام 
بعد رکعتی الفجر -إلی أُن قال-: وکرہ الکوفیون الکلام قبل صلاۃ الفجر إلا بخیر“ قال: 
ولقون الاأول (أٔى عدم کونہ مکروھا) اُولی بشھادة السنة الثابتة لە ولا قول لأحد مم 
السنة“ 1ہ'''. ۱ 

اقلت: ولکن کلامہ بل لا شك أُنه من کلام الآخرة؛ وأما کلام الدنیا فلا شك اُنه 
خلاف الأولی دائما فضلا عما بین الصلاتین کما قال القاری: یشھد لە حدیث إبرامیم 
قال: ” کانوا یکرھون الکلام بعد رکعتی الفجر“ فالأولی اُن یجمع بین الحدیٹین فیحمل 
حدیث عائشة علی کلام الآخرۃ وحدیث إبراھیم علی کلام الدنیا۔ 

وفی السدر ال ختار: "ویکےرہ النوم قبل العشساء والکلام المباح بعدھا وبعد 

طلوع الفجر إلی أُدائہ ٹم لا باُس بمشیه حاجتہ وقیل: یکرہ إلی طلوع ذکاء: وقیل: إلی 
ارتفاعھا ”فیض“ ''۔ وظنی الکرامة تنزبھیة کما یدل عليه قول علی القاری وقد مر۔ 
ومن زعم أُن الکلام بعد رکعتی الفجر ینقض سنیتہا أو ینقص ٹوابہا فقسولہ باطل لا 
دلیل عليه؛ وما أُبع_د ان یقال: إن الکلام السذی یکون بے الفراغ من الصلاة 
یکون ناقضا لھا أو ناقصا لٹوابہا کما لا یخفیء وما نقل ان ابن مسعود وغیرہ من کراھیة 
الکلام فھو لا یقتضی بطلان السنة ولا نقصان ثوابہاء وإنا یقتضی کرامة الکلام غیر 
ذکر الحخیر۔ ۱ 


ء)٦٤٦و‎ ٥٦٦:٭( عمدۃ القاری: باب من تحدث بعد الرکعتین ولم یضطجع‎ )١( 
۔)۳۹٦۰۱( الدر ا ختار‎ )١( 


- 
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.۹1 وعنہا رضی الله عنہا قالت: دکان النبی ‏ کا إٰذا صلی رکعتی 

الفجر اضطجع علی شقه اائنء: رواہ البخاری )٥٥١ -١(‏ ۔واللفظ له- 

٦٥ہ-‏ وعنہا ون رسول الله لا کان یصلی باللیل إحدی عشرۃ رکعة 

یوتر منہا بواحدةء فإذا فرغ منہا اضطجع علی شقه شقه الأن حتی يأتیه الؤذن 
فیصلی رکعتین خفیفتینء ۔ رواہ البخاری )۱٥١:۱(‏ ومسلم واللفظ لە. 


فائدة: 


السنة فی رکعتی الفجر الأداء فی البیت''' لأنہ چا کان یصلیہما فيه ون 
یصلیہما ول طلوع الفجرء وأن یخفف القراءة فیہما ویقرہ فی 0 بعد الفاتمة ”قل یا 
یہا الکافرون“ وفی الثانیة ”اللإخلاص“ اھ. کذا فی ”عدۃ ارباب الفتوی “ (ص٤)‏ . _ 


قولھا: رضی اللہ عنہا ”اضطجع علی شقہ الین“ اھ. قلت: قال الشامی فی رد 
ا تار (۱: ۷۱۲) ”صرح الشافعیة بسنیة الفصل بین سنة الفجر وفرضه اُخذا من مذا 
الحدیث ونحوہ: وظاہر کلام علمائنا خلافہ حیث لم یذکروھاء بل رأیت فی موطأً محمد 
ما نصہ إلخ“. ث ۰ ہہ 
هذا السألة فانتظر۔ ۱ ٰ 


قولھا: ”فإذا فرغ منہا اضطجع إلخ“ . قلت: قال النووی فی شرح مسلم: قال 
القاضی عیاض فی ھذا ا حدیث: إِن الاضطجاع بعد صلاة الیل وقبل رکعتی الفجر: 


() روئ البخاری عن ابن عمر قال: لہوی و مو دو ہے مع 
وکانت ساعة لا یدخل علی النبی چا فیہاء حدثتنی حفصة أنه کان إذا أُذن اللؤذن وطلع الفجر صلی 
رکعتین“ اھ )۱٥۸۱(‏ ۔ والحدیث یدل علی ان ابن عمر لم یر رسول اللہ كإهُ یصلی زکعتی الفجر واِنما حدثتہ 
بذلك حفصّة لأنه کان یصلیہما فی البیت ۔ وروی محمد فی موطئەعن حفصة رضی اللہ عنہا: ”أن رسول اللہ 
گل کان إذا سکتِ الؤڈن من صلاة الصبح وبدا الصبح رکع رکعتین خفیفتین قبل أُن تقام الصلا“ ۔ قال 
محمد: وبہذا نأعذء الرکعتان قبل الفجر تخففان اھ (ص١٥٥)‏ . واسنادہ صحیح ویثیت بالحدیشین آنہ جا 
کان یرکع الرکعتین بعد سکوت اللؤذن إذا طلع الفجرء وأما قراءة ”قل یا ایہا الکافرون“ و" الإأخلاص“ فی 
ہاتین الرکعتین فقد رواھا:البخاری ومسلم والل اُعلم (مؤلف) ۔ 











إعلاء السٹن حکم الکلام والاضطجاع بعد رکعتی الفجر ٦‏ کی 


وفی الروایة الأخری عن عائشة رضی الہ عنہا ”أنہ کل کان بضطجع یجن وکعتی 
الفجر“ وفی حدیث ابن عباس ”ان الاضطجاع کان بعد صلاة اللیل َقلٍِ زکعتی 
لفجر“. قال: وھذا فیه رد علی الشافعی وأصحابہ فی قولهم ُن الاضطجاع هو کمتی 
الفجر سنة. قال: وذہب مالك وجمھور العلماء وجماعة من الصحابة إِلی إِيه بدعة؛ 
وأشار إلی أُن روایة الاضطجاع بعد رکعتی الفجر مرجوحة. قال: فیقد زٌوایة 
الاضطجاع قبلھما . قال: ولم یقل أحد فی الاضطجاع قبلھما أنه سنة کا بجتّھ 
قال: وقد ذکر مسلم عن عائشة رضی اللہ عنہا: "فآن کنت مستیقظلة فی والا 
اضطجعٴ “فھذا یدل علی اُنە لیس بسنةء وإنە تارة کان یضطجع قبل وتارة بەكِ وتارۃ لا 
بضطجعء ھذا کلام القاضی والصحیح أو الصواب أُن الاضطجاع بھذ سن أُلفجر 
سنة سحدیث أُبی ھریرة قال: ”قال رسول اللہ ي : إذا صلی أحدکم رکھتی الفجر 
فلیضطجع علی بِینە“ٴ رواہ أبو داود والترمذی بإسناد صحیح علی رط البخاری 
ومسلم؛ قال الترمذی: ہو حدیث حسن صحیح؛ فھذا حدیث صحیح ضنریج فی الأمر 
بالاضطجاع اھ 0 








ا حدیث القولی فی الاضطجاع بعد رکعتی الفجر شاف: 

قلت: لا یٹم استدلال النووی بہذا الحدیث القولیء فإنه روایة شاذة مخالفة 
للنقات: واحفوظ ما رواہ غیر واحد من الحفاظ من فعله یا . قال العلامة السیوطی فی 
تدریب الراوی: ”والصحیح التفصیل: فإن کان الثقة یتفردہ مخالفا احفظ منە واأضبط 
اردان ااسلام۶کا زوا من مر ار با راف لذلق عافد الاشام لی ×و 
ازع بب ازید سط آز کثرۃ علد آر غیر لع من وخوہ الرضیعات اق ما أفردابة 
شاذا مردود. قال شیخ الإسلام: ومقابله یقال لە: احفوظ -إلی ان قال-: ومن أُمقلته فی 
التن ما رواہ ابو داود والترمذی من حدیث عید الواحد بن زید عن الأأعمشٴ ع أُبی 
صالح عن أبی ھریرة مرفوعا: إذا صلی اُحد کم رکعتی الفجر فلیضطجع عنيینه. قال 


)١(‏ انتہی کلام النووی فی شرح مسلم )٤٥٤:۱(‏ باب ضلاة اللیل وعدد رکعات النبی طَِ إلخ ۔ 
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-٦‏ وعنہا أُنہا کانت تقول: دإن النبی ي لم یضطجع لسنةء ولکنہ 
کان یدب لیلته فیستریحء . رواہ عبد الرزاق"' وفی إسنادہ راو لم یسم. کذا فی 
فتح الباری .)۳٦۰۱(‏ 


البیہقی: خالف عبد الواحد العدد الکثیر فی هذاء فإِن الناس اِنھا رووہ من فعل النبی 
لو لا من قولہء وانفرد عبد الواحد من بین ثقات أصحاب الأعمش بہذا اللفظ" ٠‏ 
رت بت 02" وٹ 
الاضطجاع سنة عبادةء نعم! جو کو جو وھ ای 
عليه حدیث عائشة النی . قال العلامة الشامی: وحاصلہ اُن اضطجاعہ یلا إِنھا کان فی 
بیتە للاستراحة لا للتشریعء وإن صح حدیث الأُمر بہا الدال علی ان ذلك للتشریع 


یحمل علی طلب ذلك فی البیت فقط توفیقا بین الدلةء والہ تعالی اُعلم (۷۱۲:۱) ۔ 


قولھا: ”کان یدأب لیلته إلخ“ ای یتعب؛ کذا فی ”القاموسٴ. وا حدیث وإن 
کان فیە راو لم یسم ولکن ذکرناہ فی التن استشھادا''ء لأن ا حافظ ابن حجر قد ذکرہ 
شاهدا فی (باب من تحدث بعد رکعتین ولم بضطجع) با نصہ: ”اشار (أی البخاری) 
بہذہ الترجمة إلی أنہ یل لم یکن یداوم علیہا (أٗی الضجعة بعد رکعتین) وبذلك احتج 
الأئمة علی عدم الوجوب؛ وحملوا الأمر الوارد بذلك فی حدیث أبی ھریرۃ عند أُبی داود 


)١(‏ فی مصنفه ٦٣:٣(‏ رقم )٦۷٤٤‏ عن ابن جریج قال: ”وأخبرنی من أصدق عن عائشة قالت :کان رسول اللہ جا 
إذا اطلع الفجر یصلی رکعتین حفیفتین: ثم بضطجع علی شقہ الأینء حتی يأتیہ الؤذن فیؤذنہ بالصلاۃ. لم 
یضطجع لسنة ولکنه کان یداأب لیله فیستریح . قال: فکان ابن عمر یحصبہم إذا رآھم یضطجعون: علی 
أمانہم". 

١(‏ انتہی کلام السیوطی فی النوع الثالث عشر من تدریب الراوی (ص۸٣۱٥)‏ وقدمنا فی مبحثٹ المسح علی العمامة 
من ھذا الکتاب (۱۹:۱) ان عبارۃ البیہقی التی نقلھا السیوطی لیانجدھا فی سننہء نعم یوجد فی باب ما ورد فی 
الاضطجاع إلخ )٥٤(‏ ما یقابلہ؛ فلعل هذہ العبارۃ فی کتاب ە آخر؛ والله أعلم . 


۰() علی ان ھذا الرجل انجھول قد وثقہ ابن جریج حیث قال فی روایتہ: أخبرنی من اُصدق" کما مرہ فلا تضر 


عذہ الجبھالة إن شاء الل. 











إعلاء السنن حکم الکلام والاضطجاع بعد رکعتی الفجر ۰۸ 


-٢‏ عن: إبراھیم قال: دکانوا ای الصحابة) یکرھون الکلام بعد ۔ 
رکعتی المفجرء رواہ ابن بی شیبة فی مصنفہ (عمدة القارئ ٣‏ ٦٥ہ٦٤٦]‏ وصححہهہ 
الحافظ فی الفتح (۳۷:۳) ۔ 


۳٣ہ-۔‏ عن إبراھیم قال: قال عبد الل''': رما بال الرجل إذا صلی 
الرکعیتن یتمعك کما یتمعك الدابة وا مار إذا سلم فقد فصل'' ٠‏ رواہ این 
ابی شیبة فی مصنفهء کذا فی " 'عمدۃ القاریٴ وذکرہ الحافظ أٔیضاً مختصراً فی 
الفتح )۳٥:٣(‏ وسکت عنهہ فھو صحیح أُو حسن علی قاعدتهء ومراسیل 
إبراھیم صحیحة کما مر 

٦٤‏ عن: سعید بن امسیب قال: ورای ابن عمر رجلا یضطجع بین 
الرکعتین فقال: احصبوہء رواہ ابن أبی شیبة''' کذا فی عمدة القاری وقال 
ال حافظ فی الفتح :)۳٦:٣(‏ وصح عن ابن عمر أنہ کان یحصب من یفعله فی 
السجد. أُخرجه ابن أبی شیبة اھ . 


وغیرہ علی الاستحباب:؛ وفائدة ذلك ؛ الراخة والنشاط لصلاة الصبح ؛ وعلیٰ ھذا فلا 
یستحب ذلك إلا للمتھجد؛ وبه جزم ابن العربی؛ ویشھد لە ما أُحرجه عبد الرزاق ان 
عائشة کانت تقول إلخ فذکر ا حدیث بلفظ المتن وفیە دلالة صریحة علی نفی کون ھذا 
الاضطجاع سنة عبادۃ بل ہو سنةعادة لہ چا لأجل الاستراحة کما لا یخفی۔ 

قولہ: ”عن إبراھیم إلخ ٴ٠‏ قلت: ما انکر عبد الله علی ھذا الاضطباع إذا کان 
فی السجد أو یفعل تحتما فیکرہہ وأما إذا کان فی البیت ولا علی طریق .التحتم فلا 
کراهة فیەء فقد عرفت أُنه سنة عادةء وعلی ذلك یخمل حدیث ابن عمر ال مذکوز فی 
() ھو ابن مسعود (مؤلف). 


٦")‏ کذا بخط الؤلف؛ وکذلك هو فی عمدة القاری 01 ولکن وقع فی مصتف این ابی شیبة (۸۰۴: ی۳۸) طبع 
حیدر آباد: ”إِذا سلم قعد فصلی“۔ 

(۳) جعلە فی النسخة الطبوعة من امصنف اُثر عمر دون این عمر )۲١) ٢(‏ ویِکن اُن یکون فی النسخة المطبوعة 
تصحیف: لن الحافظین العینی والعسقلانی کلیہما برویانہ عن ابن عمرہ وکذلك نجد فی مصنف عبد الرزاق 
)٣۰ ۳‏ عن ابن جریج اه یرویه عن ابن عمر دون عمرء ء واللہ أعلم . 











و ۹ٛ8 


٥٦ہ۔‏ اخبرنا : مالك أُخبرنا نافع عن عبد الله بن عمر: او سا 
رکع رکعتی الفجر ثم اضطجع فقال ابن عمر: ما شأنہ؟ فقال تافع: : فقلت 
یفصل بین صلاته؛ قال ابن عمر: واٌی فصل أأفضل من السلام” ۔ قال محمد: 
وبقول ابن عمر أخخذ وھو قول ابی حنیفة رحمہ اللہ . رواہ محمد في الموطاً 
[(ص-٤٤١)‏ وإسنادہ صحیح۔ 


. باب کیفیة الأُذان والإاقامة وسنٹھما 
والتغریب فی الفجر _ 


٦۔‏ من: عید الله بن زید قال: دکان رسول الل ‏ لا قد ہم بالبوق 
وآمر بالناقوس فنحت؛ فأری عبد الله بن زید فی امنام'' قال: رایت رجلا عليه 
ثوبان أُخضران یحمل ناقوساً فقلت لە: یا عبد اللہ تبیع الناقوس؟ قال: وما 
تصنع بە؟ قلت: أنادی به إلی الصلاةء قال: ا فلا اُدلك علی خیر من ذلك؟ 
قلت: وما ھو؟ قال: تقول: الله أکبر أللہ أکبر الله أکبر الله آکبر: ُشھد أن لا لم 
إلا اللهء اأشہد ان ل٦‏ إله إلا اللہء اُشھد اأُن محمد رسول الل: اشھد.اأن محمد 
رسول اللہ حی علی الصلاۃء حی علی الصلاةء حی علی الفلاح : حی علی 
الفلاح: الله آکبر الله أکبر: ؛ لاإلہ إلا اللہ ۔ قال : فخرج عبد الله بن زید حتی أئی. 
رسول اللہ شا فأخبرہ ما رأیء قال: یا رسول الله١‏ رأیت رجلا عليه ثوبان 
أعضران یحمل نایساء فقص عليه اخبر فقال رسول اللہ جا : إِن صاحیکم 


ال وما نقل من الصلف نہ بدعة فماہأن حتمہ أو قعلہ فی اللسجد بدعة لا علی 
الدطااق ٤‏ ناخیع الأُخبار وارتقع اخلاف وحصل ! الاتفاق ولله ا ا حمدء 


(١)‏ اعلم اُن الأذان قد ثبت فی الشرع برؤیا غیر النبی لم لکن مقرونا کل ا ادا تالق 
ثبوتە بالوحی ا حقیقی ابتداء فالأاحادیث فی لا تخلو من جرخ؛ کما افصلہ الخافظ الزیلمی ۂ فی باب الأذان 
(مؤلف)۔ 











إعلاء السٹن کیفیة الأذان والاقامة و کت 


قد رای رؤباً فأحرج مع بلال إلی اللسجد فأُلقھا عليه ولیناد بلال فإنه اُندی 
صوتاً منك ۔ قال: فخرجت مع بلال إلی السجد فجعلت أَلقیہا عليه وھو 
ینادی بہا . قال: فسمع عمر بن الخطاب بالصوت فخرج فقال: یا رسول اللہ! 
والل لقد رأیت مثل الذی رای رواہ ابن ماجة وأبو داود وأحمد وصححه 
الترمذی وابن خزیة والبخاری فیما حکاہ عنه الترمذی فی العلل (آثار السنن 
۱). 

۷- عن: عبد الرحمن بن أُبی لیلی قال: حدثنا أضحاب محمد 
: دن عبد اللہ بن زید الأنصاری جاء إلیٰ النبی ام فقال: یا رسول اللہ( 
رأیت فی النام کن رجلا قام وعليه بردان أحضران؛ فقام علی حائط فأذن مٹنی 
مثنی وأُقام مٹنی مثنی انتہی. رواہ ابن بی شیبة فی الصنف: وأخرجهہ 


باب کیفیة الأذان والاقامة وسنٹہما 
والتٹویب فی الفجر 


قولہ: ”عن عبد الرحمان ب بن أبی لیلی إلخٴ. قلت: وفی ال جوھر النقی: وقال ابن 
حزم: ھذا إسناد فی غایة الصحة ((:۱۰۸)ء وقال ا حدث ابن ا جوزی فی التحقیق: 
حدیث عبد اللہ بن زی هو أُصل فی التأذین : ولیس فيە ترجیحء فدل علی أُن الترجی!'' 
غیر مسنون اھ (زیلعی ۱ ۔ وقال أیضا: لا یختلف فی اُن بلالا کان لا یرجع اھ 
(الجوھر النقی .)۱۰٠١١‏ وقال أیضا: إِن أذان أبی محذورۃ عليه عمل اُھل مکةء وما ذھبنا 
إليهء عليه اُھل المدینةء والعمل علی امتأخر من الامور انتہی (التعلیق ا لحسن ۹:۱٦)۔‏ 

قلت: مرادہ رضی اللہ عنه ان بلالا وغیرہ من مؤذنی اللسجد النبویٰ لم یثبت عنہم 
الترجیع قطہ لا قبل إسلام ابی محذورۃ ولا بعدہ: وبلال اُذن بین یی رسول اللہ شا 
)١١(‏ الترجیع ھنا إعادة الشھادتین مرتین بصوت عال بعد النطق بہما ہصوت منخفض: وقد اختلف فپه الأئمةء فقال 


أبو حنیفة وأحمد بعدمہء وإليه ذھب الثوریء وقال بە مالك والشافعی؛ وعن أحمد جواز الأمرینء واختار 
ا حنابلة عدمہ (ملخص من معارف السنن ۱۷۵:۲)۔ 

















سر2 کیفیة الأذان والاقامة ۹ 
البیہقی فی سننەء عن وکیع بە . قال فی اللإمام : وھذا رجاله زجال الصحیحء 
وھو متصضل علی مذھب ال مماعة فی عدالة الصحابة؛ وأُن جھالة أسماءھم لا 


تضر (زیلعی .)۱٤٥٤١‏ 


نع لرحمن بن أبی لیلی قال: اُخبرنی أُصحاب محمد 
کا : دأن غبد الله بن زید الأنصاری رای فی النام الأذان فأتی النبی کلاو 
وأآخیرہ فقال: علمه بلالا ء فأذن مثنی مثنی وأُقام مثنی مثنی وقعد قعدةء . رواہ 
الطحاوی وإسنادہ صحیح (آثار السان ٤٥:۱‏ 
حتی قبضی ٠‏ فلو کان الترجیع مسنونا وزیادته مشروعة لأمرہ رسول اللہ عٍ یزیادتہ فی 
جو رد فان ولو مرةء والأمر بخلافہ؛ لأنه لا پختلف فی ان بلالا کان لا 
ایرجع''': فالأولی الأخذ بأذانہ لأن العمل علی التأخحر من الامور: لا باذان ابی محذورۃ 
لأانہ گللاولم یسمع أذانہ بعد ما علمہ: ؛ فلا یبعد أنه زاد الترجیع فی أذانہ خطاً فی فھمہ . 


۱ وظنی ان عذا اُلکلام فی غایة القوۃ لا بھکن ردہ. 

<وقد اُجاب علمائنا عن حدیث أبی محذورة پان منہا ان الروایات عنه 
مختلفة ؛ قد جاء فی بعضھا الترجیع وجاء فی بعضھا ما یدل علی أن أذان کأذان بلال. 
ہہ یمیا رفیع قال: سیت ا محذورة یؤذن مثنی مثنی وبقیم 

مثنی' فی ٴصححہ ابن الترکمانی فی الجوھر النقی (۱) وحسنہ العلامة اللیموی 
نی آَا رانا .)٣: ١(‏ وقال ا لحافظ فی الدرایة: وھذا یرد قول الحاکم أُن عبد العزیز لم 
یدرك با پذورة (ص٠ )٦‏ وھکذا روی عن بلال أنهأُذن مثنی مٹنی وأُقام مثنی مثنی کما 
مرفی لن :اذا تعارضت الاآثار عن أُبی محذورۃ تساقظت . 

ام اعال الطحاوی: أنه یحتمل اُن الترجیع نما کان لأن ابا محذورة لم مد 
بذلك صوثہ لی ما أراد النبی گا فقال لە النبی یل : ارجع وامدد من صوتك . .ھکذا 
)١(‏ والدلیل لی أُنٴبلالا لم یغیر أُذانه بعد قصة ابی محذورۃ ما أخرجہ الطحاوی (۸۰:۱) عن سوید بن غفلة قال: 


”سممثا بلالا یؤذن مثٹنی ویقیم مثنیٴ وسوید بن غفلة مخضرغ من کبار التابعین ‏ قلم اللدینة یوم ذفن النبی 
کا کا فی التقریب (ص٦۲۱)‏ فظاہر نہ لم یسمع أذان بلال إلا بعد وفاته مل . 











إعلاء السنن کیفیة الأذان والاقامة ١١١۔‏ 


۹اہ۔ عن: ابی العمیس قال : سمعت عبد اللہ بن محمد بن عبد الله بن 
بل اأھتازی ایحدث عن أبیہ عن جدہ دنہ اُری الأذان مثنی مثنی والاقامة 
مثنی مثنی قال: فأتیت ت النبی لا أخبرتہ فقال: علمھن بلالاء قال: 
فتقدمت فأمرنی أُن أُقیم؛" 'رواہ البیہقی الخلافیات . وقال الحافظ فی الدرایة: 
إسنادہ صحیح: (اثارالسٹن .)۵٥:۱‏ - ۱ 
۰ہ عن الشعبی عن عبد اللہ بن زید الأنصاری قال: درسمعت ت7 
رسؤزل الله وت گار فکان أُذانه وإقامته مثنی مثنی. رواہ ہو عوانة فی صحیحه 
سام تعاس ۱ء 


اللفظ فی هذا الحدیث اھ قلت: هذہ الِفظة اُخرجھا الأریعة إلا امترمنیٰ إسناد جید من 
طریق ابن جریج عن عبد لعزیز بن عبد اللك بن أُبی محذورۃ. وقال العلامة ابن الجوزی 
فی التحقیق: إِن ابا محذورۃ کان کافراً قبل أُن یسلم؛ فلما اأسلم ولقنہ النبی چا الاذان 
أعاد عليه الشھادة وکررھا لیثبت عندہ وبحفظھا ویکررھا علی أُصحابه اللشرکین فإنہم 
کانوا ینفرون منہا خلاف نفورھم من غیرھا سی ہووت سوودہ 
عشرة کلمة اھ (التعلیق ا حسن (٤:4۹)۔‏ 
قلت: زیت تاریل الشخازی نا کھ ا اکس قل آی سرد ”فأذن مؤذن 
رسول الله چا بالصلاۃ عند رسول اللہ جار فسمعنا صوت الؤذن ونحن عنه متنکبون : 
فظللنا نحکیە ونہزاً به فسمع رسول اللہ یل الصوت فأرسل إلینا -إلی ان قال- 
فأرسلھم کلھم وحسبنی فقال: قم فأذن“ الحدیث رواہ النسائی )٣: ١(‏ وإسنادہ جیدء 
فلا بعد من الذی کان قبل بساعة متنکبا عن الإسلام مستہزءاً بالأذان ان یسر 
بالشھادتین ؛ فلم یعتد بہ النبی غإ للا وآأمرہ .بالرجوع والمد بالصوت 
قال بعض الناس'' مھ ارات نا روی ابو داود 029 : حدثنا 
مسدد ثنا ا حارث بن عبید عن محمد بن عبد اللك ب بن أُبی محذورة عن أبيه عن جدہ 


١(١‏ سیأتی تفصیله فی باب من اُذن فھویقیم (مؤلف). 
() امراد به فی کتابنا مذا فی جمیع المواضع الؤلف السابق ”لإحیاء السنن ٴ السمی باحمد حسن۔ ‏ 











ان کی رفا ۱۹۳ 


۱- عن: اُنس رضی اللہ عنه قال: من السنة إٰذا قال للؤذن فی أذان 
الفجر حی علی الصلاۃ حی علی الفلاح ء قال: الصلاۃ خیر من النومء؛ رواہ 
إسنادہ صحیح ۔الیلعی ١‏ ۱۳۸). ۱ 


وفیہ قولہ لا : رھ سای سھ رشن 2.۰۵000ھع") 
فی صحیحھ. قلت: فیه الحارث بن عبید ابو قدامة ضعفه غیر واحد: قال الذھبی فی 
میزانہ: قال اأحمد: مضطرب الحدیثء وقال ابن معین: ضعیف؛ وقال مرة: لیس بشیء؛ _ 
وقال النسائی وغیرہ: لیس بالقوی؛ وقال ابن حبان: کان من کثر وھمه انتہی. وقال 
ا حافظ فی التقریب: صدوق یخطئ. وأُما محمد بن عبد الملك فقد قال الذھبی فی 
الیزان: محمد بن عبد اللك بن ابی محذورة عن أٔبیە فی الأذان لیس بحجةء یکتب 
حدیثه اعتباراً انتہی (التعلیق الحسن .)٤٠:٥‏ وفی تہذیب التہذیب: ”وقال ابن القطان: 
مجھول ا حال لا نعلم روی عنه إلا ال حارث٭ (۳۱۷:۹) وفی ا جوھر النقی: ٭قال محمد بن 
عثمان بن أبی شیبة سمعت علی بن المدینی یقول: بنو ابی محذورۃ الذین یحدثون کلھم 
ضعیف لیس بشیء'' ولھذا قال عبد ال حق: لا یحتج بہذا الإسناد“ )۱۰٤:١١‏ فثبت اُن 
روایة ”تخفض بہا صوتك وترفع بہا“ لیست بصحیحة: والصواب ما رواہ الأربعة غیر 
الترمذی بسند جید من طریق ابن جریج بلفظ: ٭ ارجع وامدد من صوتكٌ۔ 

وإن سلم صحة الإسناد الاأول فالواقعة واحدةء فتحمل هذہ الروایة علی ان بعض 
الرواۃ نقلھا بالمعنی فلم یقدر علی ضبط مفھومھا ۔ وقال العلامة ولی اللہ انحدث الدھلوی 
-نور اللہ مرقدہ۔ فی حجة اللہ البالغة (۱۸۹:۱): ”وعندی اُنہا (یعنی الروایبات فی باب 
الأذان) کأحرف القرآن''' کلھا شاف کاف“. 


)١(‏ قلت: ولکن عبد اللك ابن أُبی محذورة ذکرہ ابن حبان فی الثقات: ولم یذ کر الحافظ فيه جرجا من أحد؛ کما 
یظھر من التہذیب )٦1۸:٦٦(‏ (مؤلف). 
)٢(‏ قلت: یؤیدہ اُن سعد القرظ ضی اللہ عنەء مؤذن مسجد قباء کان یؤذن بترجی ؛ کما أُحرجه عنه الدارقطۂ 
ویؤی رضی مو یؤڈن بترجیع اش 
٦(‏ باب ذکر سعد القرظ) وکان ابنە یؤذن فی أمارۃ ابن الزبیر بغیر ترجیع؛ کما اُخرجه عنه عبد الرزاق فی 
مصنفه ٥٥۹:۱(‏ رقم: ۱۷۸) فدل علی اُن الصحابة رضی اللہ عنہم کانوا یرون کلا الطریقین جائزاء غیر ان ما 
تم علی رضی الله عنہم کانوا یرو ثر 
کان عليه بلال اُولی بالاتباعء لکونہ یؤذن بین یدی رسول اللہ یم فی السفر والحضر: واللہ أعلم . 











إعلاء السنن کیفیة الأذان والإقامة 0 


۷۲- عن: ابن عمر رضی الله عنہما: ” کان الأذان بعد حی علی 
الفلاح: الصلاۃ خیر من النوم مرتین ٴ. رواہ الطبرانی والبیہقی بإسناد حسنء 
وقال الیعمری: هذا إسناد صحیح (نیل ۳۳۸:۱). 
مبحث تثدیة الإاقامة: 

وأُما ما یعارض تثنیة الإقامة''' فما رواہ ا جماعة عن اُنس قال: ”أُمر بلال أُن 
یشفع الأذان وبوتر إلا الإقامةٴ اھ کذا فی المنتقی؛ وفی النیل: ولیس فيه للنسائی 
والترمذی وابن ماجة "إلا الإقامة“ اھ. وفیە أیضا: وأُصرح من ذلك روایة النسائی وغیرہ 
عن قتیبة عن عبد الوهاب بلفظ: إِن النبی چ مر بلالا اھ (۳۳۰:۱ و٣۳)‏ وما رواہ 
أُبو داود والنسائی وأحمد عن ابن عمر رضی اللہ عنہ قال: دإنما کان الأذان علی عھد 
رسول اللہ ي ا مرتین والإقامة مرۃ مرۃ غیر أُنه یقول: قد قامت الصلاة قد قامت الصلاظء 
وکنا إذا سمعنا الإقامة توضأنا ٹم خرجنا إِلی الصلاء وقال الیعمری: ٭إسنادہ 

'' کذا فی النیل (۱:٢٢۲)۔‏ 

فو تا الأحذ بالزیادة اُولی لا سیما إذا کانت أُقوی سندُٛاء فقد قال 
الطحاوی فی شرح معانی الآثار (۸۱:۱): ”فتصحیح معائی الاآثار وجب ان یکون الإقامة 
مثل الأذان سواء علی ما ذکرنا لن بلالا رضی اللہ عنہ اختلف فیما أمر یه من ذلك؛ 
تشیة الاقامة متواترۃ عن بلال: 

ثم ثبت هو من بعد علی التشنیة فی الإقامة بتواتر الأثار فی ذلك: فعلم ان ذلك هو 


١(‏ اعلم أُن الإقامة عند ا حنفیة سبع عشرة کلمة بتربیع التکبیر وتشفیع الشھادتین والحیعلتین والإقامةء وعند 
الشافعیة وا حنابلة ثلاث عشرة کلمة بتربیع التکبیر وإیتار الشھادتین وا حیعلتین وتشفیع الإقامةء وعند ا مالکیة 
عشر کلمات بنثنیة التکبیر وإیتار الشھادتین والحیعلتین والإقامةء هذا ملبخص ما فی معارف السنن وغیرہ۔ 

)١(‏ قلت: نعم! ولکنہ روایة با معنی؛ فإِن أکثر الرواة قالوا: أمر بلال ان یشفع الاأذان ویوتر الإقامةء ھکذا رواہ الجماعة 
فرواہ بعض الرواۃ با معنی حسب ما فھمہ یدل علی ذلك أُن الإمام محمد بن الحسن ناظر أُھل الدینة فی تشنیة 
التکبیر فقال: إِن الراد بہا الدثبت فی النفس٠‏ والحدر اُن یجمع بین الکلمتین فی نفسء فی فیجمع التکبیر أریم 
مرات فی نفسین؛ ٹم صرح بن خلاف: خلاف السنة اھ . قلت : وه یشرح قوله: : وأن یوتر الإقامة ای الإیتارفی 
النفس والصوت لا فی الکلمات -إلا الإقامة فیقول-: ”قد قامت الصلا فی نفسین مترسلاء لأنہ ہو روح 
الإقامةء کذا فی ”فیض الباری ٭ )٥٦٠:٠(‏ ملخصا مع تغییر یسیر فی التعبیرء فلو کان لفظ ا حدیث ما صححه 
الیعمری لذکرہ ال اللدینة فی جوابہم؛ وردوا بە تاؤیل محمد رحمہ الله فدل سکوتہم عنه علی أُن ہذا مما رواہ 
الراوی بامعنی حسب ما فھمہ: واللہ تعالی أعلم (مؤلف) ۔ 


اسان جو یں ھا ےب چو ام یہ سن رن 











ج-٢‏ کیفیة الذان والإقامة ت٦‏ 


۳- عن: عائشة قالت: دجاء بلال إلی النبی يك یؤذنہ بصلاۃ 
الصبح فوجدہ نائماء فقال: ” الصلاۃ خیر من النوم ٴ فأقرت فی أذان الصبحء. 
رواہ الطبرانی فی الاأوسط: (مجمع الزوائد ١١٤۱)۔‏ 
ما أمربه“۔ 

وفی التلخیص ا حبیر (۷۵:۱) ” وحدیث أُبی محذورة رضی اللہ عنہ فی تثنیة 
الإ‌قامة مشھور عند النسائی وغیرہٴ . وروی فطر بن خلیفة عن مجاھد ذ کر لہ الإقاة مرۃ 
مرۃ فقال: ہذا شیء استخفہ الأمراءء الإقامة مرتین مرتین: رواہ عبد الرزاق وابن أُبی شیبة 
والطحاوی وإسنادہ صحیح (اثار السنن ٢:٥٤)ء‏ والله اُعلم ۔ 

قولە: ”عن عائشة إلخٴ قلت: قال الھیٹمی: وفیه صالح بن أبی الأحضر 
واختلف فی الاحتجاج بە ولم ینسبە أحد إلی الکذب اھ. قلت: وذلك لا یضر فإن 
الاختلاف غیر قادح فی التصحیح کما مر غیر مرۃء علی أنا نقلناہ فی ھذا الوضع 
للاعتضاد لا للإحتجاج بە؛ ودلالة هذہ الأحادیث علی التثویب فی الفجر ظاھرةء وما 
رواہ مالك فی الموطاً: بلاغا: اُن الؤذن جاء إلی عمر بن الخطاب یؤذنه لصلاة الصبح 
فوجدہ نائما فقال: ”الصلاة خیر من النومٴ فأمرہ عمر ان یجعلھا فی نداء الصبح؛ فھذا مما 
یوھم بظاہرہ أُن ھذا التویب فی الأذان ابتدأء عمر رضی اللہ عنہ. وجوابہ کما نقله 
الزرقانی عن ابن عبد البر ان نداء الصبح موضع قولە لا ھناء کأنه کرہ ان یکون نداء آنحر 
عند باب الأمیر کما أُحدثتہ الأمراء: وإلا فالتٹویب اُشھر عند العلماء والعامة من ان یظن 
بعمر رضی اللہ عنہ أنه جھل ما سن رسول اللہ یا وأمر به مؤذنیه بلالا بالمدینة وأبا 
محذورۃ'' بمکة انتہی . ٹم نقل الزرقانی فی تاوبله قول الباجی: ”یحتمل اُن عمر قال ذلك 
إنکاراً لاستعمالہ لفظة من أُلفاظ الأذان فی غیرہء وقال لە: اجعلھا فیەء یعنی لا تقلھا فی 


( عن ابی محذورۃ قال: ٭قلت: یا رسول اللہ علمنی سنة الأذان قال: فمسح مقدم راُسی قال: تقول اللہ أکبر -إلی ان 
قال۔: فإن کان صلاة الصبح قلت: الصلاة خیر من النوم اللہ اأکبر اللہ أکبر لا إلە إل اللہء. رواہ ابو داود 
وسکت عنه (۱۹۰۰۱ و۱۹۱): ۱ 











إعلاء السنن کیفیة الأذان والاقامة "ند 


-۹٤‏ عن: أبی الزبیر ۔مؤذن بیت المقدس- قا جاءنا عمر بن 
الخطاب فقال: وإذا اُذنت فترسل وإذا اُقمت فاجذمء''' رواہ الدارقطنی''ء 
وفی التلخیص ا حبیر :)۷١۱(‏ ولیس فی إسنادہ إِلا أبو الزبیر مؤذن بیت 
القدس وهو تابعی قدیم مشھور اھ. یعنی إن سنذہ محتج بە. 

۷٥‏ عن: ابن أبی لیلی عن معاذ بن جبل -فی حدیث طوبل- فجاء 
عبد الله بن زید رجل من الأنصار وقال فیە: دفاستقبل القبلة قال: اللہ أکیرں 
الحدیث . رواہ أُبو داؤد'”' وسکت عنه. 


۷٦‏ عن: عون بن أبی جحیفة عن أبيە قال: داُنیت النبی جا ہکة 
چب نو ہیف سیت رفاو ھھنا رھھنا 


ج‫ ء 60۰( 
غیرہ انتہی ۔ وھو حسن متعین ٴ 


قوله: ”عن أبی الزبیر إلخٴ . قال اللؤلف: دلالته علی ترتیل الأذان وحدر القامة 
ظاھرة۔ ۱ 

قوله: ٭عن ابن أبی لیلی إلخ٭ ..قال اللؤلف: دلالتہ علی سنیة الإستقبال فی 
الأذان ظاھرۃ. ١‏ 

قوله: ”عن عون بن أبی جحیفة إلخ٭ قال الؤلف: دلالته علی تحوبل الراُس مع 
إثبات القدمین والصدر علی مقامھما ظاھرۃ. واعلم أُنِ ثبات القدمین إذا لم تمس حاجة 
إلی للشی. وأما إذا مست إليه حاجة کما إذا أُذن فی صومعة متسعة بحیث لو حول 
وجھه مع ثبات قدمیه لا یحصل الاإعلام استدار فیہا فیخرج رأأسه من لکوۃ الیمنی 
وبقول ما قالە: ثم یذھب إلی الکوۃ الیسری فیفعل به ما فعل؛ کذا قال الفقھاء ووجھه 
ظاھرء لأن القصود موقوف فی هذہ الحالة علی ھذہ الاستدارۃ فیسٹٹنی من ال حدیث 
)١(‏ کذا فی مسودۃ الؤلف با جیم؛ وفی نسختی الدارقطنی: ”فاحدم ٴ با حاء وفسرہ فی التعلیق المغنی بالإسراع ۔ 
)١(‏ باب ذکر الإقامة واختلاف الروایات فیہما (۸۸:۱ طبع الھند و١‏ :۲۳۸ طبع الدینة) . 


[) باب کیف الأذانء قبیل باب فی الإقامة (۱:٥۷)۔‏ 
)٤١(‏ شرح الزرقانی علی الموطأء ما جاء فی النداء للصلاۃ )۱٥٥:۱(‏ ۔ 











ج-٢‏ کیفیة الڈذان والإقامة ۱۷ 


قال: ٹم حرج رسول ال اللہ مار وعليہ - حلة حمراء برود بمانیة ٠‏ زوا موسی : 
قال: رأیت بلالا خرج إلی الإبطج فاُذن فلما بلغ حی علی الصلاة: حی علی 
الفلاح ء لوی عنقه ینا وشمالا ولم پستدر ٹم دخل فأحرج العنزۃةء وساق 
حدیثه رواہ أبو داود''' وسکت عنە۔ 


۷- عن أُبی جحیفة قال: ”رأیت بلالا یؤذن ویدور''' ویتبع فاہ هھنا 
وهھنا وإصبعاہ فی أذنیهٴ. رواہ الترمذی وأحمد وأبو عوانة وقال الترمذی: 
حدیث حسن صحیح (آثار السنن .)٤٥:٥‏ 
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۸ عن: عبد الله بن عمار بن سعد القرظ حدثنی أبی عن جدی: ٭اُن 
رسول اللہ جع أمر بلالا یضع إصبعیه فی أُذنيه وقال: إنە أرفع لصوتك ٠‏ 
مختصر. رواہ ال حاکم وسکت عنہ''' زیلعی )٥٥٤:۱(‏ وفی فتح الباری: فی سندہ 
ضعف''' وقد نقل اعتضاداًما قبله: 

۹- عن: مجاھد قال: ”کنت مع عبد الله بن عمر فتوب رجل فی 


بدلیل الحاجة الشرعیة إلیه۔ 


قولہ: ”عن أبی جحیفة إلخ٭ قال الؤلف: دلالته علی إدخال الإإ٘صبعین فی 
الأذنین حال التاذین ء وعلی ما دل عليه ا حدیث السابق ظاھرۃ. 


قوله ”عن مجاھد إلخ“ قال الؤلف: قال الترمذی: انا کرہ عبد الله بن عمر 
التثویب الذی اُحدثه الناس بعد اھ.. وفی کنز العمال )۲٦٦:٤(‏ عن مجاھد قال: ”ما قدم 
عمر بن اخطاب رضی الله عنہ مکة أُتاہ ابو محذورة رضی الله عنه فقال الصلاة یا - 


)١(‏ باب الأذان فوق المنارة (۷۷:۱) ۔ 
(۲) قوله: یدور. فی ”التعلیق الحسن“: اختلفت الروایات فی الاستدارۃ؛ ففی بعضھا أنه کان یستدیر: وفی بعضھا لم 
یستدر. قال الحافظ : وکن ا جمع بأن من أُثبت الاستدارۃ عنی بہا استدارۃ الراس ء ومن نفاھا عنی استدارۃ 
ا یسد کلە )٤٤٥:۱(‏ مؤلف۔ 
(۴) قلت: أُخرجه فی کتاب معرفة الصحابة من الستدرك فی ذکر سعد القرظ (۷:۳ء )٦‏ ولم یذکر الذھبی فی 
)٤(‏ باب ھل یتتبع الؤذن فاہ هھنا وهھنا (۲:٦۹)ء‏ 











إعلاء الستن کیفیة الأذان والاقامة ۱۸ 


الظھر أو العصر قال: اُخرج بنا فإن هذہ بدعةً . رواہ أبو داؤد (۲۱۱:۱) 
وسکت عنہ''' وعزاہ فی کنز العمال (۲۷۰:۱) إلی عبد الرزاقء والضیاء 
القدسی فی ا ختارۃ بنحوہ. وسند الأحیر صحیح علی قاعدة کنز العمال 
المذ کورۃ فی خطبته۔ 


اللؤمنین! حی علی الصلاۃ حی علی الفلاح فقال لە عمر: حی علی الصلاۃ حی علی 
الفلاح'! أُما کان فی دعائك الذی دعوتنا؟ ما نانيكء تأُتینا ثانیاٴ رواہ الضیاء اللقدسی 
فی ا ختارة اھ. وسندہ صحیح علی قاعدة السیوطی ا مذکورة فی خطبة کنز العمال 
(۳:۱)۔ 

وأما ما یعارضه فمنە ما رواہ البخاری''' عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ٭ کان 
رسول اللہ إذا سکت الؤذن بالأولی من صلاة الفجر قام فرکع رٴ تین خفیفتین قبل 
صلاة الفجر بعد ان یستبین الفجر ثم اضطجع علی شقہ الین حتی يأتيه الؤذن 
لاإقامة“ . ومنە ما رواہ البخاری ومسلم (کما فی أُشعة اللمعات )۲٥٢٢٢‏ عن عائشة رضی 
الله عنہا قالت: ما ثقل رسول اللہ يّلا جاء بلال یؤذنە بالصلاةء الحدیث''' ومنہ ما فی 
کنز العمال )۲۷۰:٤(‏ عن ابن عمر رضی اللہ عنہ قال: ٭جاء بلال إلی النبی يك یؤدذنہ 
الصلاۃ صلاة الصبح فقال: السلام عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وبرکاتہء الصلاةء 
یرحمك الله١‏ قالھا مرتین أو ثلاتا ورسول اللہ يك قد اغفی: فجاء بلال فقال: الصلاۃ 
:خیر من النوم؛ فانتبہ رسول اللہ لا فقال: اجعلە فی أُذانك إذا أُذنت لصلاة الصبح 
فقل: الصلاۃ خیر من النوم مرتین فجعل بلال رضی اللہ عنه بقولھا فی کل أذانه إذا اُذن 
فی صلاةۃ الصبح کما أمرہ زسول اللہ یلو ء رواہ أبو الشیخ والضیاء القدسی وسند 
الضیاء صحیح علی ما مر قریبا اھ . 


وا جواب اُن کل ذلك مخصوص بالاإمام إذا لم یحضر وقتہ. وفی ”اُشعة اللمعات“ 


)١(‏ قلت: وذکرہ الترمذی أیضا تعلیقا فی باب الثویب فی الفجر وسکت عليه. 

() باب من اننظر الإقامة من کتاب الأذان [۸۷:۱)۔ 

(۳) قلت: أحرجہ البخاری فی باب الرجل یأتم بالإمام ویأتم الناس باللماموم (۹۱:۱) فی قصة مرض وفانہ پل 
وخرجہ أٔیضا وأحمد )۲۲٢:٦٢‏ بہذا اللفظ۔ 











ج-٢‏ کیفیة الأذان والإقامة ۱١۹۹‏ 


)۲٥٢٢٢(‏ ٭عادت بود که بعد از أذان جون در برآمدن انحضرت تاخیری راہ می یافت 
بلال بر در آمد خبر میکرد درین حالت نیز آمدہ که خبر کند إلخ“۔ 


فائدة: 
(متعلقة بجعل الڑصبعین فی الاذنین عند الأُذان والاقامة) 

اطلعت بعد تحریر التن وبعض ال حواشی علی حدیث صحیح ذکرہ فی کنز العمال 
)٦٦:٤٦(‏ وہو عن بلال مؤذن رسول اللہ دأنہ کان لا یؤذن لصلاة الفجر حتی یری 
الفجرء وکان یدخل إصبعيه فی أُذنیه کلتاھما (علی لغة البعض کما فی ”الرضیٴ) عند 
الأذان وعند الإقامة“ رواہ الضیاء اھ. قلت: وانما صححتہ اعتماد علی ما فی ” کنز 
العمال“ من رمز ض (المعجمة) بعدہ وھی علامة الضیاء فی اختارۃء وأأحادیٹہا صحاح 
بأسرھا عند السیوطی کما صرح بە فی خطبتہء ثم رأیت الزیلعی ذکر الحدیث بسندہ فی 
نصب الرایة وعزاہ إلی الطبرانی فی کتابه ”مسند الشامیین ٴ: حدثنا الحسن بن علی بن 
خلف الدمشقی ثنا سلیمان بن عبد الرحمن ثنا إسماعیل بن عیاش عن عبد العزیز بن 
عبید الله عن ابی بکر ابن عبد الرحمن بن ا حارث بن ھشام عن بلال قال: دکنا لا نؤذن 
لصلاۃ الفجر حتی نری الفجرء وکان یضع إصبعیه فی أُذنیهء انتہی ۔ وبە عن عبد العزیز 
عن محمد بن المنکدر عن ابی سلمة ابن عبد الرحمان عن بلال نحوہ اھ )٥٥٥:۱(‏ وفيه 
عبد العزیز بن عبید الله بن حمزة ا حمصی وھو ضعیف ولم یرو عنە غیر إسماعیل بن 
عیاش . کذا فی التقریب (ص۱۲۹) وفی تہذیب التہذیب فی ترجمتہ :)۳٣۹:٦٦‏ قلت: 
وذکر البخاری أٌثر ولکن لم یسمه. قال فی الأذان: ویذکر عن بلال أُنه جعل اصبعيه فی 
أذنیەء وھو ما أُخرجهە سعید بن منصور عن اإسماعیل بن عیاش عن عبد العزیز ھذا عن 
بی بکر ابن عبد الرحمان بن ال حارث عن بلال؛ وقال الدارقطنی: حمصی متروك اھ ۔ 
فالذی یغلب علی الظن اُن ا حدیث لیس بصحیح بل هو ضعیف؛ ولعل السیوطی 
رحمہ اللہ رمز فیه لسعید بن منصور بالصاد ۔المھملق- وھی علامة لە کما فی خطبة 
”الکنز فصحٹھا الکاتب بالضاد العجمة - بزیادة نقطة علیہاء وأحادیث سعید بن 
منصورفی ”سننه لیس کلھا صحاحا بل ھی ما بین صحیح وحسن وضعیف کما لا 
یخفی علی من طالع خطبة الکنز ولا یرد بضعف ھنذا الحدیث علی السیوطی شیء؛ 





إعلاء السٹن کیفیة الأڈذان والاقامة غح 


فا [فا آدعی الصعة فی آحادیث السا لان احادیت سیدای نون ما وید 
ضعفہ ان ا حافظ ذکرہ في الدرایة ما لفظه: وعن بلال: ە کنا لا نؤذن لصلاة الفجر حتی 
نری الفجرء . اخرجہ الطبراني في مسندالشامیین بإسناد ضعیف اھ (ص٦٦)‏ فلو کان 
له عند الضیاء في الختار سند آخحر صحیح لذکرہ الحافظ وما أُھملە: فلا یسع لنا دعوی 
صحتہ بعد ذلك بمجرد رمز (ض) الواقع فی کنز العمال فإن احتمال التصحیف فيه من 
(ص) امھملة إلی العجمة بزیادة نقطة غیر بعیدء بل هو الغالب الذی بیل إليە القلب'''۔ 
فما ورد فیه من جعل الإصبعین فی الأذنین عند الإقامة لا یحتج بە ولا یحتاج إلی 
الجواب عنہ واللہ أعلم . 

. ومنعہ فی الدر انختار عند الإقامة: ووجھه شیخنا''' باُن القصود رفع الصوت' وھو 
محتاج إلیه فی الأذان دون الإقامةء ویرشد إلیه قوله يك : دفانہ اُندی ۔صوتا منكء 
وسیأنی فی (باب صفات الؤذن) فإدخال الإصبعین فی الأذنین فی الأّذان موافق لقوله 
نل هذا۔ وأما فی الإقامة فیمکن أُنه فعل من عند نفسه قیاسا علی الذان وھو غیر 
صحیح. فإنه لا حاجة إلی رفع الصوت فی الإقامة فإنہا لدعوۃ ا حاضرین اھ. قلت: 
ویمکن ان بلالا فعل ذلك فی الإقامة لکثرۃ ا جماعة والحاجة إلی رفع الصوت فیہا ء ولفظ 
کان" لا یقتضی الاستمرار کما مر. ولا بمنع عن إدخال الإڑصبع فی الأذان وقت القامة 
فی هذہ الحالة فإِن علة النع نما ھی کونہا أحفض فإذا مست الحاجة إلی رفع الصوت 
فیہا أٌیضا لکثرۃ ال جماعة بحیث لا یبلغھم صوتہ بدونە فلا بمنع منە ۔ 


٠ قلت: : ون قاعدة السیوطی أُن کل ما فی لختارۃ للضیاء صحیحء ء لیست مطردةء ما قال العلامة الکتانی فی الرسالة‎ )١( 
املستطرفة (ص۴۲) فی ذکر ا ختارة: ”وھو مرتب علی المسانید علی حروف المعجم؛ ؛ لا علی الأبواب: فی ستة‎ 
وٹمانین جزہٗ -ی جزعا حدیثیا۔-: ولم یکمل: ؛ التزم فیه الصحۃء وذکر فیہا أُحادیث لم ی یسبق إلی تصحیحھا‎ 
وقد سلم.ل فیہا إلا أحادیث یسیرۃ جدا تعقبت علیہ وقال شیخنا العلامة عبد الفتاح أبو غدة -حفظہ الله‎ 

تعالی- فی تعلیقہ علی الأأجوبة الفاضلة ”لعل الحافظ الضیاء القدسی رحمہ اللہ لم یتم لە الوفاء با الٹزم من 
الصحة لأنہ لم یتم تالیف الکتاب حتی یفرغ تنقیحہ؛ فقد وقع فیہ بعض الحدیث الضعیف والمنکر“ ٹم سرد 
شیختا حفظہ الله عدة أمثلة ما رواہ الضیاء فی اختارۃ ولیس بصحیح ء فراجع الأجوبة الفاضلة امام اللکنوی 
بتحقیق وتعلیق الشیخ العلامة عبد الفتاح أُبی غدة ٥٣١(‏ و١١١)ء.‏ 

)١(‏ امراد بە فی جمیع المواضع شیخنا العارف العلامة انحدث ترجمان القرآن الکریم سیدی حکیم الأمة فقيہ الملة 
ا حنیفة مولانا محمد أُشرف علی أدام الله ظلال فیوضه علی العا مین ۔ 








باب إجابة الأذان والإاقامة 


۸۰- عن: بی سعید الخدری رضی اللہ ان رسول اللہ چا قال: ٭إذا 
سمعتم النداء فقولوا مثل ما یقول المؤذنءء رواہ البخاری ١١(‏ :۸). 


قال فی الد“ :)٦۰۳٤:۱(‏ ”ولا 2 سےا 2 لأنہا أُعفض (أُی 
غالبا) . قال الترمذی: ”واستحب أُھل العلم أُن یدخل اللؤذن إصبعیه فی أذنیه فی الذان 
قال: استحبه الاأوزاعی فی الإقامة أیضاٌ۔ 
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لم یرد تعیین الإصبع التی یستحب وضعھاء وجزء النووی أُنہا السبحة وإطلاق 
الإاصبع مجاز عن الألة ” کذا فی الفتح “ للحافظ''۔ 


باب إجابة الأُذان والاقامة 


قوله: ”عن ابی سعید إلخ “ قال اللؤلف: دلانہ علی إجابة الأذان باللسان ظاھرۃء 
وفی نیل الاُوطار :)۳٥٣:۱(‏ وذھب المھور إلی عدم الوجوب: قال ال حافظ: واستدلوا 
بحدیث أُخرجه مسلم وغیرہ ان النبی یلا سمع موذناء فلما کبر قال: علی الفطرۃ؛ فلما 
تشھد قال: خرج من النار. قاموا: فلما تقال بل غیر ما قال الؤذن علمنا أُن الأمر بذلك 
للاستحباب . قلت: وھذا اُقوی المذاهھب؛ وإن نقل صاحب النیل الکلام علی الدلیل 
الذکور. وفی البحر: ” وفی فتاوی قاضیخان: إجابة الؤذن فضیلة وإن ترکھا لا یأٹم: وأما 
قوله عليه الصلاة والسلام: دمن لم یجب الأذان فلا صلاة لهء۔ (قلت: ذکر معناہ فی 
المتن) فمعناہ الإأجابة بالقدم لا باللسان فقط (کما یدل عليه تفسیر العذر فی حدیث ال متن 
الاتی) وفی انحیط: یجب علی السامع للأذان الإجابة ویقول مکان حی علی الصلاة: 


)۱( باب ھل منتبع فاہ هھنا وھھنا .)۹٦:۲(‏ 
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۸۱- عن: عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ كل : 
وإذا قال اللؤذن: الله أکبر الله أکبر فقال: أحدکم: اللہ أکبر الله أکبر؛ ثم قال: 
اشھد أُن لا إلە إلا اللہ قال: اُشهد أُن لا إلە إلا الله ثم قال: اُشھد اُن محمد رسول 
الله قال: اُشھد أُن محمدا رسول اللہء ثم قال: حی علی الصلاۃ قال: لا حول 
ولا قوۃ إلا باللہء ثم قال: حی علی الفلاح قال: لا حول ولا قوۃ إلا بالل ء ثم قال: 
الہ أکبر الله أکبر: قال: اللہ أکبر الله أکبر : ٹم قال: لا إلە إلا اللہ قال: لا إلە إلا 
الله من قلبه دحل ا جنة ۔ رواہ مسلم .)۱٦۷:۱(‏ 


”لا حول ولا قوۃ إلا باللہ إلخ“ ''' وفی العالمکیریة: ٭ یجب علی السامعین عند الذان 
الإجابة وھی ان یقول مثل ما قال الؤذن إلخ ٴ )۳٥:۱(‏ وفی مراقی الفلاح: وحکمه لزوم 
إجابتہ بالفعل والقول اھ.. قال الطحطاوی: والمعتقد ندب الجابة بالقول فقط اھ 
(ص۱۸) قلت: فعلم من ھذا ان أصحاہنا اختلفوا فی الإجابة باللسان بین الوجوب 
والاستحباب؛ والأقرب إلی الاأحادیث ما قاله قاضی خان: وإن کان ظاھر قوله "لا 
٭قولوا مثل ما یقول الؤذن إلخء یقتضی الحکم بالوجوب: لکنه محمول علی الندب 


لدلائل أُحر. 
مبحث إجابة الحیعلتین: 
قوله: ”عن عمر رضی اللہ عنه إلخ ٴ . قال اللؤلف: دلالتہ علی استحباب إجابة 


وہ 


الأذان باللسان ظاھرة: وفیه دلالة علی أُنْ یقال مکان ”٭حی علی الصلاۃٴ و”حی علی 
الفلاح“: لا حول ولا قوۃ إلا باللہء وھو یفسر حدیث أبی سعید فھو اللعتمد. وفی الدر 
ا لختار :)٦٦٢٤٤(‏ ”إلا فی ا حیعلتین فیحوقل . قال الطحاوی فی حاشیتہ علی مراقی 
الفلاح (ص۱۱۷): ” والإجابة با حوقلة للحیعلة قول الثوری وأصحانا الثلائة وأحمد فی 
الأُصح عنه ومالك فی روایةء وقال النخعی والشافعی وأحمد فی روایةء ومالك فی روایة: 
یقول کما یقول الؤذن حتی یفرغ من أذانەء واختار ا حقق فی الفتح ا جمع بین ا حیعلتین 


( البحر الرئق )۲٥۹:۱(‏ تحت قول الکنز ” ویستدیر فی صومعتہ ۔ 
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وا حوقلة عملا بالأحادیث الواردة وجمعا بینہما“ٴ۔ 

قال ا حقق فی فتح القدیر: ٭وأما ا حوقلة عند ا حیعلة فھو وإن خالف ظاھر قوله 
گل : دفقولوا مثل ما یقولء لکنە ورد فیه حدیث مفسر كذلك عن عمر بن ا خطاب 
رضی اللہ عنهٴ فذکر ا حدیث ٹم قال: ”فحملوا ذلك العام علی ما سوی غاتین الکلمتین 
وھو غیر جار علی قاعدةء لن عندنا الخصص الاول ما لم یکن متصلا لا بخصص بل 
یعارض: فیجری فیه حکم امعارضة أو یقدم العام : والحق الاولء وانا قدم العام فی مواضع 
لاقتضاء حکم المعارضة ذلك فی خصوص تلك المواضع ؛ وعلی قول من لم یشترط ذلك 
فِا یلزم التخصیص إِذا لم بيکن ا جمع: بأن تحقق معارضا للعام فی بعض الأفراد بن 
یوجب نفی الحکم المعلق بالعام عنہا فیخرجھا عنهء وھنا لم یلزم من وعذہ عليه السلام 
من اأُجاب کذلك؛ وقال عند ا حیعلة ا حوقلة ٹم ھلل فی الآخر من قلبه بدخول ا جنة نفی 
اُن یحیعل ا جیب مطلقا لیکون مجیبا علی الوجه السنون -إلی ان قال-: فکیفِ وقد 
ورد فی بعض الصو: ”لبہا صریحاء فی مسند ابی یعلی: حدثنا الحکم بن موسی حدثنا 
ُلولید بن مسلم عن ابی عائد بن سلیم بن عامر عن ابی اُمامة عنہ يک : ”إذا نادی المنادی 
للصلاۃ فتحت أبواب السماء واستجیب الدعاء فمن نزل بە شدة او کرب فلیتحین 
النادی؛ إذا کبر کبر وإذا تشھد تشھد وإذا قال: حی علی الصلاة قال: حی علی 
الصلاةء وإذا قال: حی علی الفلاح قال: حی علی الفلاحء ثم بقول: اللھم رب هذہ 
الدعوۃ الحق الستجابة المستجاب لھا دعوۃ الحق وکلمة التقوی أأحینا علیہا وأمتنا علیہا 
وابعٹنا علیہا واجعلنا من خیار أھلھا محیانا ومماتناء تم یسأل اللہ عز وجل حاجتہٴ ورواہ 
الطبرانی فی کتاب الدعاء قال: حدثنا عبد اللہ بن أُحمد بن حنبل حدثنا ا جکم بن 
موسی فساقه. ورواہ ا حاکم من طریق الھیٹم بن خارجة فذ کر مثل حدیث أبی یعلی 
وقال: صحیح الإسناد ولکن نظر فیه بضعف أبی عائذ عفیر فقد یقال: هو حسن: ولو 
ضعف فالمقام یکفی فیه مثله“ ''. قال بعض الناس فیه کلام من جھة السند ومن جھة 
الدلالةء فأما الکلام من جھة السند فھو ان السند ضعیف: أبو عائد عفیر بن معدان قال 
فی التقریب (ص١١٤٥):‏ ”ضعیفٴ. ولم أُر اُحد وثقه. وفیە عنعنة الولید بن مسلم وھی 


٠“ تحت قول الهدایة ”إِن الستحب کون الؤذن عاما بالسنة‎ )۱۷١:۱( انتہی کلام ا حقق فی فتح القدیر‎ )١( 
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مردودة عند الکلء فإنه یدلس عن الضعفاء کما ذکرہ فی تہذیب التہذیب فی ترجمتہ 
)٣٦(‏ فکیف بحسن ال حدیث؟ وتصحیح ا حاکم لا یکفی بغیر تقریر أُعل الفن کما 
هو العروف ولم أأقف عليه: والشیخ ابن الھمام لیس منہم کما لا یخفی علی من طالع 

وأنا الکلام من جھة دلالة ال حدیث فهو أُنه یحتمل إن صح ال حدیث ان تکون هذہ 
الإجابة مخصوصة من نزل به کربء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال: وأما قوله: 
”ولو ضعف إلخ٭ فھو غیر صحیح؛ لان کفایة الضعاف فی الفضائل تکون حیث لم 
یعارضھا حدیث صحیح؛ وھنا لیس کذلك؛ فإن ال حدیث الصحیح یعارضہ فیقدم ولا 
تترك السنة الثابتة بالحدیث الضعیف . والعجب من الشیخ ابن الھمام کیف یتساھل فی 
أُسانید الحدیث؟ فافھم حق الفھم ولا تکن من الغافلین اھ ملخصا۔ 

قلت: کبرت کلمة تخرج من أُفواهھم! فواللہ لا یلیق بأمثالنا ان نکون غبارا لنعال 
ابن الھمامء فضلا اُن نتکلم فیه بٹل ھذا الکلام . نسأل الله الدب فإِنه من حرمہ فقد 
حرم الخیر کلە. قال السیوطی فی ”البغیة“ ۔وقد أُطال فی ترجمته- : ”أُخذ ا حدیث عن 
ابی زرعة العراقی وسمع ا حدیث علی ال مال ا نبلی والشمس الشامیء وأجاز لە 
المراغی وابن ظھیرة وتقدم علی أقرانه وبرع فی العلومء وتصدی لنشر العلم فانتفع به خلق 
کثیر" (الفوائد البھیة ص ۷۵ء فلا اُدری من هو من أُھل الفن إذا لم یکن ابن الھمام 
منہم؟ ولُما التساھل فی التحسین والتصحیح لو سلم وجودہ فيه فلا ینفی کونە من اُھل 
الفنء فإنِ الترمذی وا حا کم أأیضا متساھلان فیہما ولم یقدح ذلك فی جلالتہما ۔ 

وبعد ذلك فلنشرع فی ا جواب عما أوردہ هذا العترض الوقیح: أما کلامہ فی 
السند وقولە ان ابا عاثذ عفیر بن معدن ضعیف٠‏ فالجواب عنہ بأنه لم ینسبہ أحد إلیٰ 
الکِذب: بل قال فیه أبو داود: شیخ صالح ضعیف ا حدیث . کما فی المیزان (۲۰۳:۲) 
والراوی إذا کان صدوقا صا ا ولکن لم یبلغ درجة الصحیح لقصورہ عن رواته فی 
الحفظ والإتقان ولیس مغفلا کثیر الخطأً ولا ہومتہم بالکذب فی ال حدیث ولا ظھر منە 
سبب آخر مفسق فھو من رجال ا حسن؛ کما یظھر من تدریب الراوی (ص٥١)‏ ولا شك 
أُن أبا عائذ ھا ضعف لأجل ا حفظ والإتقانء ولم یتھمه أُحد بالفسق ولا بالکذب بل 
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وثقه أُبو داود من جھة الصدق والأمانة کما مر؛ فلا ییعد تحسین ما رواہء لا سیما إذا کان 
لا رواہ شاھد من أحادیث الصحیحین وغیرھما . منہا حدیث أبی سعید ا مذکور فی المتن . 
قال الشوکانی فی شرحہ: ”وا حدیث یدل علی أنه یقول السَامع مثل ما بقول اللؤذن فی 
جمیع الفاظ الأذان الحیعلتین وغیرهما -إلی ان قال-: وظاھر ا حدیث أُنه بقول مثل ما 
یقول اللؤذن من غیر فرق بین الترجیع وغیرہ“ (نیل ۱:۱٥۳)ء‏ وأما ادعاء تخصیصه 
بحذیث عمر رضی اللہ عنە فقد اُجاب عنە احقق بأن ھذا التخصیص لا یجری علی 
قاعدة کما مر -- 

ومنہا ما رواہ مسلم وأبو داود والترمذی والنسائی عن عبد الله بن عمر وابن العاص 
رضی اللہ عنہما أنه سمع النبی ٭ِ بقول:.٭إذا سمعتم الؤذن فقولوا مشل ما یقول ثم 
صلوا علی؛ فإنه من صلی علی صلاة صلی اللہ عليه بہا عشراء کذا فی الترغیب . 
ومنہا ما رواہ النسائی وابن ماجة وابن حبان فی صحیحہ وا حاکم -وقال: صحیح 
الإسناد۔ عن أبی هریرۃ رضی اللہ قال: کنا مع رسول اللہ يك فقام بلال ینادی فلما 
سکت قال رسول اللہ یك : من قال مثل ما قال ھذا یقینا دحل الجنةء کذا فی الترغیب . 
فھذہ الروایات کلھا تشھد حدیث أٔبی أمامة ان السامع یقول مثل ما قال المؤذنء ولا شك 
ان الضعیف إذا وجدت لە متابعات أو شواھد برتقی إلی درجة الحسن أو الصحیح؛ فلو 
سلم ضعف حدیث أبی عائد فإنه صالح للاحتجاج بھ ما له من الشوامد الصحیخة. 

وأما قوله ” وفیە عنعنة الولید بن مسلم إلخ٭. قلت: طریق ال حاکم سالمة عنہا لأن 
الحدیث أخرجه النذری فی الترغیب من طریق ا حاکم ولم یتکلم علیہ إلا بضعف عفیر 
بن معدانء وکذا ا حاکم ِا نظر فیه بضعغه ولم یذکرا فیه علة الولیدء فلو کانت لصاح 
بہا للنذری ولم یخرجہ فی ترغیبه مصدرا بلفظة ”عن“ وھی علامة صحة الحدیث أوٴ 
حسنە أُو مقارب لھما علی قاعدتہ کما لا یخفی علی من طالع مقدمت. فثبت ان ابن 
الھمام رحمه الله لم یتساھل فی تحسین ھذا الإسناد کما زعمه اللعترض؛ بل أأنه رحمہ الله 
راعی جانب الاحتیاط حیث أُظھر احتمال الضعف أیضا مع ان الحدیث باقتران 
الشواھد الصحیخة معه صالح للاحتجاج حتما ۔ ۱ 


وأنا قولہ: ”أنه یحتمل إِن صح ا حدیث ان تکون ہذہ الإجابة مخصوصة بمن 





إعلاء السنن إجابة الأذان والڑقامة ٦‏ 


۷۲- عن: میمونة رضی اللہ عنہا: أُن رسول اللہ یل قام بین صف 
الرجال والنساء فقال: یا معشر النساء إذا سمعتن أُذان هذا ا حبشی وإقامتہ 
فقلن کما یقولء فان لکن بکل حرف الف الف درجة. قال عمر: ھذا للنساء 
فماذا للرجال؟ قال: ضعفان یا عمرہ. رواہ الطبرانی فی الکبیر بإسنادین : فی 
اُحدھما عبد اللہ ا جزری عن میمونة اولم أُعرفه؛ وعباد بن کثیر وفیه ضعف؛ 
وقد وثقه جماعة وبقیة رجاله ثقات 0 الآخر فیه جماعة لم أعرفھم۔ 

مجمع الزوائد''' وفی الترغیب :)٦۷:۱(‏ ” وفیه نکارة“۔ 


نزل بە کرب إلخ“ٴء فتردہ الأأحادیث الصحیحة بعمومھا وفیہا قولہ یا : دقولوا مثل ما 
یقول اللؤذنء غیر مقید بکرب ولا غیرہ. 

وأما قوله ”وھنا لیس کذلك فان الحدیث الصحیح یعارضه إلخ“ٴ . قلت: ھذا 
ا حدیث الصحیح لا یعارض حدیث أبی أُمامة فقطء بل هو یعارض حدیث ای سعید 
أیضا ون الغیخان وحدیث عغبد اللہ بن عمرو أُخرجہ مسلم وحدیث أبی ھریرة 
أُخرجه النسائی وغیرہ کما تقلم . فھذہ کلھا بھعنی حدیث أبی أُمامة کما بینا۔. 

وأما قوله: ”فلا تترك السنة الثابتة با حدیث الضعیف إلخ٭ٴ فھو یدل علی عدم 
فھمہ لکلام احقق وقلة تدبرہ فیہ. اما اُولا: فلأنہ لم یہن دعواہ علی حدیث أبی أمامةء بل 
قد تمقسك بعموم حدیث بی سعید وأمثالہ من الأحادیث الصحیحةء ورد علی من یزعم 
تخصیصه بحدیث عمر وأورد حدیث أبی أمامة ايد لکونە صریحا فی مدلوله ۔ وأما ثانیا: 
فلأنہ لم یترك حدیث عمر البتة ولم ینف الإجابة با حوقلةء بل إنھا هو بیل إلی ا جمع 
بین ا حیعلة وا حوقلة عملا بجمیع الأحادیث . فکلام الملعترض ہنا فی غایة السخافة 
کما لا یخفی: وقد صدق القائل: (الناس أعداء ما جھلوا)ء واللہ الھادی إلی سواء 
الصراط وھو اعلم بن جاء بالھدی ۔ 

قولە: ”عن میمونة إلخ ‏ قلت: دلالتہ علی إجابة الإقامة ظاھرۃء وحدیث ابی داود 
یدل علی ان تجاب کلمة الإقامة با ذکر فیە وو حدیث مفسر واضح سندًا من حدیث 


() باب إجابة الؤذن (۳۳۱:۱)۔ 











ج-٢‏ إجابة الأذان والاقامة ۷ 


۳ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللمیر ا : دمن 
سمع المنادی فلم ینعه عن اتباعهہ عذر -قالوا وما العذر؟ قال: خوف أُو مرض- 
لم تقبل منه الصلاۃ التی صلی ٴ . رواہ ابو داود (۸۸:۱) بإسناد صالح (بدلیل 
سکوته) ورواہ ا حاکم فی الستدرك بسند صحیح إلا لفظ: ٭قالواٴ إلی ”قال“ 
کما فی کنز العمال [٤:۹٥٤۱)۔‏ 

٥ػ۸-‏ حدثتا سلیمان بن داود العتکی ثنا محمد بن ثابت حدثنی رجل 
من أُھل الشام عن شھر ابن حوشب عن أبی أمامة رضی اللہ عنه أُو عن بعض 
أُصحاب النبی یل : ”ان بلالا اُخذ فی الإقامة فلما اُن قال: قد قامت الصلاۃ 
قال النبی لق : أُقامھا اللہ وأدامھا"' وقال فی سائر الإإقامة کنحو حدیث عمر فی 
الأذان“ ''' رواہ أُبو داود )۸٥:۱(‏ بإسناد منقطع کما تری ۔ 

(٥‏ عن: معاذ بن أََنَ رضی الله عنه: ”حسب الؤمن من الشقاق 
وا حبیة اُن یسمع الؤذن یٹوب بالصلاة فلا یجیہهٴ. رواہ الطبرانی بسند 
حسن (ا جامع الصغیر ۱۲۷:۱) وأقرہ عليه العزیزی )۲۰٦:٢(‏ ۔ 


میمونة؛ فیقدم . 
قوله: ”عن معاذ إلخٴ قلت: دلالتہ علی إنکار عدم الإجایة ظاھرۃء وا لمراد بہا 
إجابة القدم والل أعلم . 


١(‏ والزیادة عليه من قولہ: ٭ واجعلنی من صال ی أھلھا" لا أصل لە وکذا الدرجة الرفیعة فی الدعاء بعد الأذانء 
وکذا ”لصدقت وہررت کما فی ”تلخیص ا بی ر" محصلا (۷۸:۱ و۷۹). قلت: لکن ما لم یمنع عن الزیادۃ 
دلیل لا باأس بہاء وقد ورد بجواز اُمثال هذہ الزیادات عن الصحابة رضی اللہ غنہم اُجمعین: کما روی عن ابن 
عمر رضی الله عنه زیادة قوله: ” والرعباء إليك والعمل“ فی التلبیة (مؤلف) . 

() الذی ذکرہ أُبو داود قبل ھذا الحدیث وھو ال حدیث الذی هو ثانی الباب من ھذا الکتاب ۔ 











إعلاء السنن ۸ 


باب الد ععاء للنبی ييِا بعد الأذان والصلاۃ عليه 


-٦‏ عن: عبد اللہ بن عمرو بن العاص رضی اللہ عنہما أُنه سمع النبی 
یقول: ەإذا سمعتم الؤذن فقولوا مثل ما یقول ٹم صلوا علی؛ فإانه من 
صلی علی صلی اللہ عليه بہا عشراً ٹم سلوا اللہ لی الوسیلة مو و یی 
ا جنة لا تتبغی إلا لعبد من عباد اللہ وأُرجو ان کون انا ھوء فمن سأل لی 
الوسیلة حلت عليه الشفاعةء . رواہ مسلم (١:٦٦۱)۔‏ 

۷- عن جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہما أُن رسول اللہ ي قال: 
ومن قال حین یسمع النداء: اللھم رب هذہ الدعوۃ التامة والصلاة القائسة ات 
محمد الوسیلة والفضیلة وابعشہ مقاما محموداً الذی وعدته حلت لە شفاعتی 
یوم القیامقء هتاہ ۸۳۷)۔ 


باب الد عاء للنبی عَلُِْ بعد الأُذان والصلاۃ عليه 


قال المؤلف: دلالة أُحادیث الباب علی الباب ظاھرةء والأمر محمول علی 
الاستحبابء وفی ا لمرقاة )٥٤٥:١(‏ وفی روایة لابن حبان (فی صحیحہ) ٭المقام ا حمودٴٌ 
وزاد البیہقی''' فی روایة: ”إنك لا تخلف الیعاد . وأما زیادة: ”یا اُرحم الراحمین “ٴ فلا 
وجود لھا فی کتب ا حدیث . قلت: وکذلك زیادة: وارزقنا شفاعتہ“ٌ لم اُرھا فی حدیث؛ 
کَ مثل ھذہ الزیادة الغیر الثابتة قد مر قریبا. وفی المقاصد ا حسنة (ص١٠۱):‏ 
”حدیث الدرجة الرفیعة الدرج فیمالیقال فیما یقال بعد ند الأذان لم أُرہ فی شیء من 
الروایات“ ۔ 


() من طریق شیخ البخاری کما فی فتح الباری (مؤلف) ۔ 











باب الفصل بین الأذان والاقامة 


۸- عن : عبد الرحمن بن بی لیلی قال : حدثنا أصحابنا ان رسول الله 
جا قال: دلقد أعجبنی اُن تکون صلاة السلمین واحدة''' فذکر ال حدیث؛ 
فجاء رجل من الأنصار فقال: یا رسول الل! إنی رجعت ما ریت من اہتمامكء 
فرأیت رجلا عليه ثوبان أُحضران فقام علی اللسجد فأذن ٹم قعد ثم قام فقال 
مٹلھاء إلا آنە یقول: : قد قامت الصلاةء ا حدیث . رواہ ابو داود. وفی روایة أبی: 
بکر ابن بی شیبنة وائرن خزیِة والطحاوی والبیہقی: ثنا ٭أُصحاب محمد“ 
موضع ”اأُصحابنا“ ولھذا صحجھا ابن حزم وابن دقیق العبد. (التلخیص 
ا حبیر )۷٥:۱‏ . 

۹ عن: أُبی بن کعب رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ گل : دیا 
بلال! اجعل بین أفائك وإقامتك تفسا یفرغ الّکل من طعامہ فی مھل ؛ ویقضی ۱ 
امتوضئ حاجتہ فی مھل. رواہ اأحمد کذا فی کنز العمال )٥٣۹:٤(‏ وعزاہ 
'العزیزی (4۸:۱) إلی عبد اللہ بن أُحمدہ وقال: رواہ أبو الشیخ ابن حیان فی 
کتاب الأذان عن سلمان الفارسی رضی اللہ عنه وعن ابی ھریرة رضی اللہ عنه 


باب الفصل بین .ے- والاقامة 


قال الؤلت: : دلالة سیت امہ کی الحدیث الثانی فی مجمع 
الزوائد )١٣٤:١١(‏ إلی عبد اللہ بن أحمد وقال: ”ابو الجوزاء لم یسمع من ابی “''' قلت: 
الانقطاع غیر مضر عندنا علی اُن الروایات هتاك وی تو رس إتھا حسن 
بعد الاطلاع علی الاتصال ۔ ٰ 


(٦)‏ فيه دلیل علی ان صلا الجماعة صلاة واحدۃ لا صلوات متعددة فیکفی بہا قراءة واحدة ٤ی‏ نا الإمام وحدہ 
(مؤلف). 
() قلت: : راجع له مسند أُحمد .)۱٢٤٤۰:١(‏ 











إعلاء السان "٣٠٣‏ 


ثم قال: قال الشیخ: حدیث حسن اھ . 

۹۰- عن: جابر بن سمرة رضی الله عنه قال: کان مؤذن النبی طلم 
یؤذن ٹم ببھل فإذا رای النبی مو قد أقبل أخذ فی الإقامةء . أخرجہ ا حا کم فی 
الستدرك (۲۱۳:۱) وقال: صحیح علی شرط مسلم وأقرہ عليه الذھبی'''۔ 


باب من اُذن فھو یقیم وأن ذلك یستحب 


۱- عن: زیاد بن ا حارث الصدائی رضی الله عنه قال: ٭ما کان أُول 
أذان الصبح أُمرنی یعنی النبی چَلل فاأذنت ؛ فجعلت أقول: أُقیم یا رسول الله؟ ٴ 
(٢)‏ 


فجعل ینظر إلی ناحیة اللشرق إلی الفجر فیقول: لاء حتی إذا طلع الفجر 
نزل فبرز ثم انصرف إلی وقد تلاحق آصحابهء یعنی فتوضا فاراد بلال أن یقیم 


قولہ: ”عن جابر إلخ“ دلالتہ علی الإمھال بین الأذانین ظاھرۃ واللہ اُعلم . 


قال الؤلف: دلالة ا حدیث الأول علی الباب ظاھرة مع ضم الحدیث الثانی إليه: 
وفی الدر ا ختار: ”وکرہ (أی إقامة غیر الؤذن) إن حقه وحشة وفی رد ا حتار :)4٤٤:٤(‏ 
”وجواب الروایة أُنه لا باُس بہا مطلقا . قلت: وبه صرح اللإمام الطحاوی فی مجمع الآثار 
معزیا إلی ائمتنا الثلائةء وقال فی البحر: ویدل عليه إطلاق قول ا جمع: ولا نکرھھا من 
غیرہ, قلت: ھذا هو العتمدہ فإنه لا دلیل علی الکرامة إلا أُن تحمل علی التنزیه 
وخلاف الاولیء فإن الحدیث الأول یفید استحباب کون الؤذن هو المقیم وترك 
الستحب بلا ضرورة خلاف الاأولی فافھم . 


.)۱۰٠٥٥١٠٠١ ۹۱ ۷۷ء‎ ۸٦:٥( قلت: وأخرجه أیضا أحمد فی مسندہ‎ )١( 
ولأحمد ”اضاءٴ موضع ”طلعٴ کما فی نیل الاوطار (مؤلف) ۔‎ ١ 











١ ۱ ٢۔-جا‎ 


فقال لە نبی اللہ چا إن أُخا صداء ھو أُذْن ومن أُذن فھو یقیم قال: 
فاقمتء رواہ ابو داود )٦ ١(‏ وسکت عنه ۔ وفیه عبد الرحمن بن زیاد یعنی 
الاإفریقی . قال الترمذی (۲۸:۱): دھو ضعیف عند اُھل الحدیث؛ ضعفه 
یحیی بن سعید القطان وغیرہ. وقال اأُحمد: لا "کب حدیئه: قال: ورأڈیت 
محمد بن إسماعیل یقوی أمرہ ویقول: هو مقارب ا حدیث . والعمل علی ھذا 
عند أکٹر أُھل العلمء. قلت: قد عرفت ان الاختلاف غیر مضر۔ 

۲- عن: محمد بن عبد اللہ عن عمه عبد الله بن زید قال: دآراد النبی 
کل فی الأذان اُشیاء لم یصنع منہا شیئا قال: فاُری عبد اللہ بن زید الاذان فی 
اللنام فاأُتی النبی نل فأخبرہ فقال: ألقہ علی بلال فألقاء عليه فأُذن بلال فقال 
عبد الل: انا رأیته وأنا کنت أریدہ قال: فأُقم اأنتء رواہ أبو )١۱٤٣٤٤١١(‏ وسکت 
عنه. وقال ابن عبد البر: إسنادہ حسن . (التلخیص ا بیر ۷۸:۱) وکذا قال 
ا حازمی؛ کما فی الزیلعی (۱:١۲۹)۔‏ 


000 


۳ عن: : حفصة بنت عمر رضی الله عنہما : ان رسول اللہ مل کان 
إٰذا أُذن المؤذن بالفجر قام فصلی رکعتی الفجر تم حرج لی السجد وحرم 
الطعام وکان لا یؤذن حتی یصبح) . رواہ الطحاوی والبیہقی وإسنادہ جید 


باب أُن لا یؤذن قبل الفجر: 


قوله: ”عن حفصة رضی الله عنہاٴ إلی آخر الأحادیث . قال الملؤلف و ات 
أحادیث الباب عليه ظاھرةء وأیضا یدل حدیث شداد بعمومہ الأوقات والأزمنة علی 
النہی عن الأذان باللیل فی رمضان وغیر رمضان : سواء کان للصلاة أو للتسحر ونحوہ؛ 
فیترجح لکونە ناھیا علی حدیث بلل المبیح للأذان للتسحر کما هو مقرر فی أُصولناء 








إعلاء السٹن ۔ باب ان لا یؤذن قبل الفجر ٣۲‏ 


(آثار السنن .)١۷:۱‏ 

-٤‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”ما کانوا یؤذنون حتی ینفجر 
الفجر“ أخرجه ابو بکر ابن أُبی شیبة فی مصنفہ وأبو الشیخ فی کتاب الأذانء 
وإسنادہ صحیح۔ (آثار الستن ۰۷:۱) وفی الجوھر النقی (۱۰۲:۱): ٭قال ابن 
عائشة رضی الله عنہا بەء وھذا سند صخیحٴّ. 

-٥‏ عن: حمید بن ھلال رضی الله عنه: ٭أن بلالا اُذن لیلة بسواد 
فأمرہ رسول اللہ یج ان یرجع إلی مقامہ فینادی ان العبد نام فرجعًّ. رواہ 


أفادہ الشیخ والل اأعلم. فان قیل فی ہذا ا حدیث ان البیہقی أعله بالانقطاع وقال فی 
العرفة: وشداد مولی عیاض لم یدرك بلالاء وقال ابن القطان: وشداد أیضا مجھول لا 
یعرف بغیر روایة جعفر بن برقان عنه اھ؛ کما فی ٭الزیلعی )۱٥۸:۱(‏ قلنا قی جوابه: إِن 
الأاصل فی الاحتجاج حدیث البیہقی وھذا مؤید لە ومقوء والحافظ ذکر فی تہذیب 
التہذیب فی ترجمة شداد أُنه روی عن بلال الوذن ولم یدرکہ: قاله أبو داودء وعن أُبی 
ھریرۃ ووابصة بن معبد وسالم بن وابصة روی عنه جعفر بن برقان ء ذکرہ ابن حبان فیٴ 
الثقات اھ )٦1۹:٤(‏ وفی التقریب: ٭مقبول یرسل٭ٴ (ص٢۷).‏ 

قلت: فأما ا جھالة فقد انتفت: فإن الجھول لا یوصف بالقبول والثقةء ومن وصفه 
بذلك إِنھا وصفه بعد الإطلاع علی ما یزیل البھالةء وأما الانقطاع فھو وإِن لم یکن یضر 
عندنا لکن عند التعارض بینە وبین الوصل یقدم الوصل٠‏ فلا برجح ھذا ا حدیث علی 
ا حدیث الصحیح ؛ ولکن حدیث البیہقی سالم عن الجرحء کما فی الإمام؛ فھو یقدم 
ویرجح لأنہ ناہ ثابت ؛ وحدیث أبی داود مقو له کما قدمناہ. 

وقال فی البدائع: ”وبلال رضی اللہ عنه ما کان یؤذن بلیل لصلاة الفجر بل لمعان 
أنحرہ ما روی عن ابن مسعود رضی اللہ عنه عن النبی یل أُنه قال: دلا یمنعنکم من 
السحور أذان بلالء فإنه یؤذن بلیل لیوقظ نائمکم ویرد قائمکم ویتسحر صائمکم فعليکم 
بأذان ابن أُم مکتومء وقد کانت الصحابة رضی اللہ عنہم فرقتین ء فرقة یتھجدون فی 








ج۔-٢‏ باب أُن لا یؤذن قبل الفجر ۳ 


الدارقطنی (۹۱:۱). قال البیہقی: ھذا مرسلء قال فی الإمام: لکنه مرضل: 

-٦‏ جو سور ہد لہ 
الصبح فأمرہ عمر ان یرجع فینادی رواہ ابو داود ری وإسنادہ حسن 
۔(آفار السنن ۰۷:۱)۔ 

۹۷ہ- عن: امرأة من بنی النجار قالت: تر رت 
تا فإٰذا راہ او إمتادہ ص2۵ 1 داود الخیص تہ تخریج 0 
ص-٤٦).‏ 

۸- عن: شیبان رضی اللہ عنە قال: ”تسحرث تم أُنیت اللسجد 
فاستندت إلی حجرۃ النبی يَلأهُ فرأیتہ یتسحر فقال: أُبا یحیی؟ قلت: نعمء 
قال: ھلم إلی الغداء قلت: إنی أُرید الصیام قال: وأُنا أرید الصیام ولکن 
مؤذننا هذا فی بصرہ سوء أُو قال: شیء؛ وإنه أُذن قبل طلوع الفجر؛ ٹم خرج 


اضق اگرل بے الیل رَتة تی النْسَف الاخیر وکان النافتل اذا بلال الیل 
و کو وولتو ب ان مکنوم کا یفدہ ٹا بد 
لا شر ک0ا 7 ٰ 
وقال العلامة ایی ۲ شرع البخاری, : وفیه ا کا الد ان یؤذن: بە بلال ٰ 
رضی الله عنه کان لرجم القائم ِا النَائم: وبہ قالَ أُبو حنیفة: قال: ولا بد من أذان ۱ 
حر کما فعلہ ابن مر مکتوم ام ' اقلتِ : وشرحہ ما قاله الشیخ مولانا محمود حسن 
ا حدث الدیوبندی قدس الله سرہ: : ان للامام ان یعین طریقاً لایقاظ النائمین وتسحیر 
الصائمین فی رتضان وغیرہ آسواء کان دق الطبل ٢‏ إطلاق* المدافع أو زیادة ان باللیل : 


۔)۱٥٥:۱( بدائع‎ )١( 
۔)٤٥٥:٢( عمدۂ القاریء باب الأذان قبل الفجر‎ )( 











إعلاء السنن باب أُن لا یؤذن قبل الفجر 0 


إلی السجد فحرم الطعام وکان لا یؤذن حتی یصبح+ء رواہ الطبرانیء وقال 
الحافظ فی الدرایة: إسنادہ صحیح (آثار السٹن .)٢٥:۱‏ 

0 بیج : عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنه عن النبی پا فال : ولا 
منعن أحدکم و أُحداً منکم أُذان بلال من سحورہ فانہ یؤذن و ینادی بلیل 
لیرجع قائمکم ولینبە نائمکمء الحدیث رواہ البخاری . 

۰- ولہ أ٘یضا عن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما ان رسول اللہ یا 
قال: ٭إن بلالا ینادی بلیل فکلوا واشربوا حتی ینادی ابن أم مکتومء اھ . 

۱- عن شداد مولی عیاض بن عامر عن بلال: داُن رسول اللہ هك قال 
لہ: لا تؤذن حتی یستبین لك الفجر ھکذا ومد یدیه عرضاء. رواہ ابو داود!'' 
وقال: شداد مولی عیاض لم یدرك بلالا اھ . وفی فتح القدیر (۲۲۱:۱): وروی 


وھذا لا نزاع فیەء وأذان بلال من هذا القبیل؛ والنزاع إنما هو فی ان أُذان الفجر ھل ٴ 
یجوز قبل الوقت أُم لا؟ وحدیث بلال لا یجوزہ ولا ینہاہ: فإن أُذانه لم یکن لصلاۃ الفجر 
وانھا کان لھا أُذان ابن أُم مکتوم؛ فمن ادعی جواز الأذان للصلاۃ المکتوبة قیل الوقت 
فلیاأت ببرھان غیر ھذا اھ . قلت: سمعت مذا منە مشافھة رضی الله عنه ۔ 

والدلیل علی ان أُذان بلال باللیل لم یکن لصلاة الفجر؛ ما مر فی ا حدیث 
الصحیح الذی رواہ الضیاء عن بلال: ”٭أُنه کان لا یؤذن لصلاة الفجر حتی یری الفجر 
إلخ". قلت: قد عرفت ما فیه آنفا فالأولی أُن یستدل علی ذلك بحدیث حفصة رضنی 
الله عنہا: ”کان لا یؤذن حتی یصبحٴ. وبحدیث عائشة رضی الله عنہا ”ما کانوا یؤذن 
حتی یتفجر ۔ وبحدیث شداد مولی عیاض عن بلال رضی اللہ عنہ دن رسول اللہ چا 
قال لە: لا ت تؤذن حتی یستبین لك الفجر ھکذا ومد یدیەء اھ والل أعلم . 

قد روی الدارقطنی عن أبی یوسف القاضی عن سعید بن أبی عروبة عن قتادة 
عن اُنس: ون بلالا أذن قبل الفجر فأمرہ النبی يل ان یصعد فینادی أُن العبد نام ففعل 


)١(‏ باب فی الأذان قبل دخول الوقت (۷۹:۱۱)۔ 











ج-٢‏ باب ان لا یؤذن قبل الفجر ع 


البیہقی أنہ چا قال: دیا بلال! لا تؤذن حتی یطلع الفجرہ قال فی الإْمام: 
رجال إسنادہ ثقات اھ. 


لیت بلالا لم تلدہ امہ * وابتل من نضح دم جبیسسنە 


قال الدارقطنی: تفرد نة أرْرَسف القاضی عن سعید بن أُبی عرویةء وغیرہ یرسله 
عن قتادۃ ان بلالا ولا یذکر اُنساء والمرسل أُصح انتہی . (زیلعی )۱٥٥:١‏ قال العلامة ابن 
الترکنانی فی الجوھر النقی (۱۰۲:۱): قلت: ابو یوسف قد وثقه البیہقی فی (باب 
الستحاضة تغسل عنہا أثر الدم)۔ 


توثیق الإمام ابی یوسف القاضی صاحب أبی حیفة: ۱ 
قلت: وقد وثقه النسائی أیضا فی کتاب الضعفاء لە فقال: ٭ والثقات من 
أُصحابہ ( ای أُصحاب ابی حنیفة) أبو یوسف القاضی ثقة وعافیة أُبو یزید ثقة: وزفر بن 
الھذیل ثقةء والقاسم بن معن ثقةء وأأسد بن عمرو لا باأس بە؛ وسعید بن إسحاق ثقةء 
فھؤلاء الثقات من أصحابهء (ص٣۳)ء‏ وقال في المیزان: دقال عمرو الناقد : کان 
صاحب سنة : وقال أبو حاتم: یکتب حدیثہ. وقال الزني : ہو اتبع القوم للحدیث ۔ 
وقال الطحاوی: سمعت إبرایم بن أَبي داود البربسي سمعت یحیی بن معین یقول: لیس 
فی أُصحاب الراًی أکٹر حدیٹا منە ولا اُثبت من أٌبی یوسف . وقال ابن عدی: لیس فی 
أُصحاب الرأی اکثر حدیٹا منە إِلا أنه یروی عن الضعفاء الکثیر مثل ا حسن بن عمارة 
وغیرہء وکٹیرا ما یخالف أُصحابه ویتبع الأثرء فما روی عنە ثقة وروی هو عن ثقة فلا 
اس بە اھ“ (۳۲۲:۳). قلت: وقول ابن عدی: ”إلا أنه یروی عن الضعفاء٭ لیس 
بشنیءء فإن أُبا یوسف أأعرف ممشابخه منہ: فلعل ہؤلاء کانوا ثقات عندہ کالحسن بن 
عمارۃ فإنه مختلف فيه وقد وثق . ووثقہ أٔیضا ابن حبان وقد زاد الرفع فوجب قبول زیادتہ 
اھ. وقال السمعانی فی ترجمتہ: ”ولم یختلف یحیی بن معین وأحمد بن حنبل فی ثقتہ 
فی النقل ولم یتقدمہ اُحد فی زمانەء وکان النہایة فی العلم والحکم والریاسة والقدر* 
(ص ۳۹٦)۔‏ ۱ ۱ 








إعلاء السان ٢‏ 


باب استحباب الأُذان والاقامة للمسافر 


۲- عن: اک بن ا حویرث عن النبی حر لت قال: ×إٰذا ۔حضرت 
الصلاة فأُڈنا 7800-880 اکرکافت راہ النظار یی 


۳- عن: سلمان الفارسی رضی اللہ عنه قال قال رسول الله و : إٰذا 
کان الرجل بأُرض قی فحانت الصلاة فلیتوضأء ؛ فان لم یجد ماء فلیتیمم فإِن 
أقام صلی معه ملکاہء وإن أُذن وأقام صلی خلفه من جنود اللہ ما لا یری طرفاہء 
رواہ عبد الرزاق عن ابن التیمی عن أبيه عن أٌبی عثمان النہدی عن سلمان 
اھ. قلت: ھذا سند رجاله رجال ا جماعة. والأرض القی ۔بالقاف وتشدید 
الیاء- دہ ہبہ یت 


کو مو موہ وت 


باب استحباب الأذان والاقامة للمسافر 


قولہ: “عن مالك إلخ“ قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃء وکذا دلالة الحدیث 
الذی بعدہ, فتح القدیر بعد نقلِ حدیث مالك: ٭وإذا کان هذا الخطاب لھما ولا حاجة 
لھما مترافقنٰ''' ؛'' إلی استحضار أحد علم ان النفرد ایضا لیسن لە ذلك“ (۲۱) قال 
الؤلف: ودلالة استحباب الأذان والإقامة فی حدیث سلمان وعقبة بن عامر للمنفرد 
صریحة؛ وإتیان النفرد به علی سبیل الأفضلیة فلا یسن فی حقہ مؤکداء والکروہ' له ترك 
الأذان ان والقارة مع یی لو ار الأذان وأنی کا ۔ کذا فی البحر اھ (من۔ 


7 : باب العاؤرضا فوتھا جماءة(۱: :۹۰ ہت‎ ١ 

(۴) قال الشیخ: ایعنی لا حاجية لاحدھا أن بنتظر حضور الأر کا یتفق کثیرا للمترافقین من غیبة اَحدھما " 
وحضورٴالاحرۃَ ث رسای سس ری ہہت 
أیضا (مؤلف)۔ 7 











ج٢‏ ِ" ۳۷ 
الله عز وجل: انظروا إلی عبدی ھذا یؤذن ویقیم الصلاۃ یخاف منی قد غفرت 
لعبدی وأدخلتہ ا لجنةء . رواہ أبو داود والنسائی. کذا فی اللشکاةۃ (۱۱۸:۱) وفی 

التنقیح : ورواہٴأٔیضا أُحمد ورجال إسنادہ ثقات اف ۔ 


باب کفایة أُذان الصر من صلی فی بیته 


٥‏ عن: الاأسود وعلقمة قالا: ”اُنینا۔عبد اللہ رضی اللہ عنه فی دارہ 
فقال: أُصلی ہؤلاء خلفکم؟ قلنا لاء قال: قوموا فصلوا ولم یأمر بأذان ولا 
إقامةٴ ۔ روا ابن ابی شیبة وإسنادہ صحیح (آثار السٹن ۰۷:۱) ۔ ۱ 

-٦‏ عن: إبراھیم: ”ان ابن مسعود وعلقمة والأسود صلوا بغیر أذان_ 
ولا إقامة“. قال سفیان: کفتھم إقامة الصرہ وقال ابن مسعود فی روایة أنحری: 
إقامة الصری تکفی ٴ. رواھما الطبرانی فی الکبیر وإبراھیم النخعی لم 
یسمع من ابن مسعود ”مجمع الزوائد '''' وقد مر غیر مرة ان مراسیل النخعی 


الطحطاوی علی مراقی الفلاح ص۱۱۱)۔ 
باب کفابةِإوان الصر ان صلی فی پیٹ 


قوله: ”عن الأسود لج . قال الؤلف: : لال علی الباپ ظارۃ جیث لم پأہر این 
مسعود بأُذان ولا إقامةء وکذا دلالة الأثر الذی بعدہ. وأما ما قال الھیثنی من عدم سماع 
إبراھیم عن ابن مسعود فلا یضر؛ کما قال الطخاوی فی شرح معانی الاثار: کان إبراھیم: , 
إذا رسل عن عبد اللہ لم یرسلہ إلا بعد صحتہ عندہ وتواتر الروایة عن عبد اللہ قبد قال له 
الأعمش: إذا حدثنی فأسند: فقال: إذا قلت لك: قال عبدٴ اللہ فلم أقل ذذلك حتی 
حدثنيه جماعة عن عبد اللء وإذا قلت: حیثنی فلان عن عبد اللہ فھو الذی حدثنی: 


)١(‏ باب فیمن صلی بغیر أذان ولا إقامة ۱٥٤:۱(‏ من الھندیة و٢-٣‏ من البیروٹیة. 











إعلاءِ الستن ۸ 


قال محمد: وبہذا نأخذ إذا صلی الرجل وحدہ: فإذا صلوا فی جماعة فاأحب 
إلینا اُن یؤذن ویقیم فإن أُقام وترك الأذان فلا باُس اھ.. أُخرجه محمد فی الآثار 
(ص۲۷) ورجاله ثقات مع إِرساله. 


باب الأذان والاقامة 


للفائدة وکفایة الأُذان الواحد للفوائت 


۸- عن: خمران بن حصین رضی اللہ عنہ: ”ان رسول اللہ یلا کان 
فی مسیر له فتاموا عن صلاۃ الفجر فاستیقظوا بحر اللشمس: فارتفعوا قلیلا 


حدثنا بذلِك إبراھیم ابن مرزوق قال ثنا وھب أُو بشر بن عمر -شك أبو جعفر- عن شعبة 
عن الاأعمش بذلك“''. قلت: رجاله ثقات من رجال ال جماعة إلا إبراہیم''' فقد أحرج لە 
النسائی فقط ۔ 

قوله: محمد أُخبرنا ابو حنیفة إلخ . دلالته علی الباب ظاھرۃ . 


باب الأُذان والاقامة للفائدة وکفایة الأُذان الواحد للفوائت 


قولہ: ”عن ععران إلخ“. قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ حیث اُذن وأُقیم 
۔للفائتة الواحدة وفی مراقی الفلاح (ص :)۱١١‏ ”وکذا یؤذن ویقیم لاُولی الفوائت؛ 


)١(‏ شرح معائی الآثار للطحاوی؛ باب التکبیر للرکوع والتکبیر للسجود والرفع من الرکوع؛ ھل مع ذلك رفع أُم لا؟ 
:741۳۳ ۶ 


() یعنی به إبراهیم بن مرزوقء دون النخعی ۔ 








ج٢‏ الذان والإقامة للفوائت ۹ 


حتی استقلت الشمس؛ ثم أُمر مؤذنا نازق ضر رن قل ال م أقام ٹم 
صلی الفجر . رواہ ابو داود وسکت عنہ''' وعزاہ ذ فی الفتح' "' إلی أبی او 
وابن المنذر وفیه: فأمر بلالا فأذن فصلینا رکعتین ء ثم أمرہ فأقام فصلی الغداة“ 
اھ. وإسنادہ صحیح أُو حسن علی قاعدة الفتح للحافظ ابن حجر رحمہ اللہ . 
۹- عن: عبیدة ابن عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنه عن أبیه: ×إن 
اللشرکین شغلوا النبی يك یوم ا خندق عن أریع صلوات حتی ذھب من 
اللیل ما شاء اللہء فأمر بلالا فأُذن ثم أُقام فصلی الظھرء ٹم أقام فصلی العصر ٹم 
أقام فصلی المغرب: تم أقام فصلی العشاءٴ . رواہ أحمد والنسائی والترمذی 
وقال: لیس یإسنادہ باُس إلا ان عبیدة لم یسمع من عبد اللہ (نیل .)۳٥۹۰:۱‏ 


والأکسل فعلھما فی کل منہما -إلی ان قال-: وکرہ ترك الإقامة دون الأذان فی البواقی 
من الفوائتِ فلا یکرہ ترك الأذان فی غیر الاولی إِن اتحد مجلس القضاء . قال الطحاوی: 
”اما إِن اختلف فیؤذن للڈولی فی ا جلس الثانی أیضاٴ. قلت: أما قوله ”والأکمل فعلھما 
فی کل منہماٴ فیژیدہ ما ورد من قولہ یك فی حدیث عبد الرحمان بن علقة عن أٌبيە فی 
مذہ القصۃ قال: دافعلوا ما کنتم تفعلون قال: ففعلنا قال فکذلك فافعلوا من نام أُو نسی _ 
اھ . رواہ أُبو داود وسکت عنه (۷۱:۱) وما ورد فی روایة مالك مرسلا فی هذہ القصة: 
”فإذا رقد أحدکم عن الصلا أُو نسیہا ثم فزع إلیہا فلیصلھا کما کان یصلیہا فی وقتہا“_ 
اھ (من الطحطاوی علی مراقی الفلاح ص ١۱۱)ء‏ ولا یخفی أُنہم کانوا یصلون بالأذان 
والإقامة معا فثبت ا جمع بینہما فی الفوائت بعموم قولہ یا والأمر فیە للندب لثبوت 
ترک الأذان لغیر الأولی فی غزوۃ الأحزاب۔ ٰ 
قوله: ”عن أبی عبیدة إلخ٭. قال المؤلف: وفی النیل بعد نقل هذا ا حدیث: 
”ا حدیث رجاله رجال الصحیح ولا علة لە إلا عدم سماع ابی عبیدة من أبيه وھو الذی 
۔ جزم بە ا حفاظ أُعنی عدم سماعہ منەٴ . وقد مر فی (باب سؤر الادمی) من أبواب الطھارۃ 


۔)٦٦:١( باب فی من نام عن صلاة أو نسیہا‎ )١( 
. .)۰:۲( باب الأذان بعد ذھاب الوقت‎ )۲( 











إعلاء السنن ۱ گا 
باب الأذان علی مکان مرتفع خارج اللسجد 
قائما ؤالاقامة فی اللسحد 


۰- عن: امرأة من بنی النجار قالت: ” کان بیتی من أطول بیت حول 
السجد فکان بلال رضی الله عنە یأتی بسحر فیجلس عليه ینظر إلی الفجر فإذا 
رآہأذن ٴ جا أُبو داود وإسنادہ حسن (درایة ص-٦٥)‏ وفی ازینی :)۱٥١١( ٢‏ 
وفی ”الامامٴ : والذی یقال فی هذا ال خبر أأنه حسن ۔ 


اُن الدارقطنی قد صحح لە عدة روایات عن أبیہ''' ودلالتہ علی کفایة الأذان الواحد 
للفوائت وتکرار الإقامة للفوائت المتعددة ظاھرۃ. وقال صاحب الھدایة: ”فان فاتتہ 
صلوات اُذن للأولی وأقام ما روینا وکان مخیرا فی الباقی؛ إن شاء أُذن وأقام لیکون 
التضاء علیي حسب الاأداء وإن شاء اقتصر علی الإقامة“ )۷٥:۱(‏ ۔ 


باب الأُذانِ علی مکان فرتفع خارج الملسجد _ 
قائما والإقامة فی السجد 


قولہ: "جن ا الخ“ قال الؤلف : لاہ علی البرئین الو بن اباب طاهرۃ: کت-٭ 
قولہ: ”فی حدیث عبد الٰحمن إلخ ٴ قال الؤلف: دلالتہ علی !لبرہ الڈول والثالٹ: ‏ ::“ 
من الباب ظاھرۃ. وفیه الأذان داخل الملسجد ای سقفہ ۔ وفی الحدیث الاُول رڈگڑجاوچ :ا 
السجدء فالذی یظھں ان القصود هو رفع الصوت والإعلام التام اِنما, جصل فلا تعارض ۔ 
پینہما بب بش ش۹٦[‏ 
اللسجد: ونذکر فی الجمعة زان الأذان الثانی لھا رع داخل اللسجد۔ 


)١(‏ قلت سا مسا رفس ھی سو ال 
حدثنی یونس بن عتاب الکوفی سمعت أبا عبیدة این عبد الله یذکر أأنه سمع أیا یقول: انت مع النبی پگ فی 
سفر إلخ وقد ذکر العینی عدة اُدلة سماعہ من أبیە: راجع عمدة القاری )۷۳٤٤: ١١(‏ باب لا یستبخی بروث۔ : 











ہے مکان الأذان والإٴقامة ٤ً‏ 


۱- وفی حدیث عبد الرحمن بن أبی لیلی الذی مر فی ھذا (باب 
الفصل بین الأذان والإقامة) : ”٭فقام علی اللسجد فَأذن ٴ٠‏ 


۲- حدثنا عبد الأعلیٰ (ابن عبد الأعلی) عن ال جریری (سعید بن 


)١(‏ ٭ 


وقد وقع الإجماع علی سنیة القیام نی الأذان؛ فغی ففی التلخیص البیر'' ”قال ابن 
المنذر: أجمع کل من یحفظ عنه العلم ان السنة أُن یژذن الؤذن قائما ۔ قال: وروینا عن 
أبی زید الأنصاری الصحابی أُنە اُذن وھو قاعدء قال: وثبتِ ان ابن عمر رضی الله عنه 
کان یؤذن علی البعیر وینزل فیقیم“ء وفیه أیضا (۷۹:۱): قد روی الترمذی وأحمد 
والدارقطنی من حدیث یعلیٰ ابن مرة: أُن النبی یل أُذن وھو علی زاحلته؛ ولفظ 
الترمذی: إنہم کانوا مع النبی چا فی مسیر فانتہوا إلی مضیق وحضرت الصلاۃ 
فمطرواء فأذن رسول اللہ یل وأقام ام نلم علی راخلنہ فصلی ھم ژمي ء٠‏ وقال: : تفرد 
ےت ستت إسنادہ صحیح؛ وقال النووی: : إسنادہ حسن“ ٠"‏ 
قلت: قال فی مراقی الفلاج: ڑے۔ ہب ری پٹ 
وقال الطحاوی: قولە ”وأذان قاعد :ای وراکب إلا السافر لضرورۃ السیر قوله ”ٌإلا 
لنفسہ“ لعدم الحاجة إلی الڑعلام“ (ص١١٣)‏ فھذہ الاثار تؤید مذھبنا معشر ا حنفیة وهذہ 
لأأحوال محملھاء والقیام هو الأصل فإِن رفع الصوت لا بحصل فی القعود وسیأتی فی 
الباب الآنی ما یدل علی تأکد القیام وسنیتہ . 


فائسدة: 
قد رزوی الاء ا تن ا ا ون اللہ (مرسلا) 
قال: ”اُذن رسول اللہ َو مرۃ فقال: حی علی الفلاح“. کذا فی گنز العمال .)٦٦٦:٤(‏ 
قوله ”حدثنا عبد الأعلیٰ إلخ ٠“‏ قال ااؤلف: دلالته علی الزء الأأول من الیاب 
١(‏ باب الأذانء تحت حدیث ۲۹۸ من التلخیص (۲۰۳:۱). 


)۴١(‏ أُخرجه الترمذی فی باب الصلاة علی الدابة فی الطین والطر )۸٦:١(‏ ۔ 
.(۳) انتہی کلام النافظ فی التلخیص فی باب الأذان قبیل باب استقبال القبلة تحت حدیث .۳۱٣‏ 











إعلاء السنن ۲ 


أٔیاس) عن عبد الله بن سفیان قال: ار الأذان فی المنارة والإقامة فی 

اللسجد وکان عبد اللہ یفعلہ“ٴ ٠‏ رواہ أبو بکر این بی شیبة فی مصنفہ 

سو . قلت: : رجاله کلھم ثقات وھو مرسلء وعبد اللہ بن سفیان إما 
ثقفی أُو مخزومی وکل منہما تابعی ثقة. 


باب استحباب الوضوء للأذان 


۳- عن: عبد الجبار بن وائل عن آیيە قال: : ”حق وسنة ان لا یؤذن إلا 
وھو طاھر ولا یؤذن إلا وھو قائم ٠‏ رواہ البیہقی والدارقطنی فی الإفراد وابو 
الشیخ فی الأذانء کذا فی التلخیص ا حبیر (۱:٦۷)ء‏ وقال فیە: : إسنادہ حسن 
إلا اُن فيه انقطاعاً اھ . قلت اوھ با رش تر ا فا 


والأخیر منە ظاھرۃ ۔ والمراد بالسنة سنة النبی َجه . قال الزیلعی :)٦٦٤١١(‏ قال ابن عبد 
البر فی التقصی: واعلم ان الصحابی إذا اُطلق اسم السنة فالمراد به سنة النبی گگا ؛ 
وکذكك إذا أُطلقھا غیرہ ما لم یضف إلی صاحبہا کقولھم : سنة العمرین روما اُشبهہ ذلك“۔ 


باب استحباب الوضرء للأذان 


قوله: ”عن عبد الجبار إلخ٭ٴ قال امؤلف: دلالتہ علی تأکد الطہارۃ لاأذان ظاھرۃ۔ 
وقال الشیخ: تعلیلہ لج للنہی بکونہ متصلا بالصلاۃ ة فی حدیث ابن عباس یدل 
بأوضح دلالة علی أُن طلب الوضوء فیە لا معنی فی فیە بل لکونە متصلا بالصلاة فلا 
یستحسن ان یؤذن ویدعو غیرہ إلی الصلاة ویفر بنفسه عنہا إِلی غیرھاء ولا یخفی ان 
ھذا القدر لا یوجب الکراھة إذا أراد العود إلیہا کما ثبت فی محلہ: علی اُنہ قد انعقد 
الإاجماع علی کون قراعق القرآن بغیر وضوء غیر مکروم والقران اُعظم حرمة من الأذان 
لوجھین: الاول: لأنہ کلام اللہ تعالیء والٹانی: اُن مس ورق کتب فیه الصحف بل 
وضوء مکروہ؛ بخلاف الأذان فإِنه لیس کلام الله تعالی ولا یکرہ مس ورقة کتب فیہاء 








دع لہ 


سے ےو ت8 


ج-٢ ٣‏ 
وغیر؛ کما فی تھذیب التہذیپ )٠٠١٥:١١(‏ والائقطاغ غیر مضر عندنا ۔ 
-٦٤‏ 7 عبد الله بن ھارون قرو خدٹی ای عن جدی آی غاقہ 


می قال: کس ابن عباس إن وہ فلا یؤذن أحدکم إلا وھو 
طاھر؛ رواہ أبو الشیخ الحافظ (زیلعی )٥٥٥ ١‏ وفيه عبد الله بن هارون الفروی 
ومو ضعیف (التلخیص )۷٦:١‏ وفی التہذیب (۱۷۳:۱۲): وذکرہ ابن حبان 
فی الثقات وقال: بخطیع ویخالف اھ. فالرجل لیس ممن اُجمع علی ضعفه. 


باب صفات الؤذن 
-٥‏ عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ ل: دالمام 


فثبت أن القرآن أعظم حرمة من الأذان. فلما لم یکرہ قراءت وھو أعظم حرمة بدون 


الوضوء فکیف یکرہ التأُذین بدونە؟ فتحمل روایات الوضوء علی الاستحباب اھ. وقال 


الشرنبلالی فی مراقی الفلاح: " ویکرہ إقامة احدث وآأذانه ما رویناء وما فيه من الدعاء ما 
لا یجب بنفسە: واتبعت ھنہ الروایة موافقتہا نص الحدیث (وھی روایة الحسن عن 
الإمام کما فی الٹھستانی عن التحفة إلا أُن النقص ١ای‏ کون الأذان ناقضا) با جنابة 
أُنحش کما فی السراج ”طحطاوی“) وإن صح عدم کراھة أذان انحدث: وھو ظاھر 
الروایة واللٹھب کما فی ” الدر ٴ (طحطاوی ص١١۱).‏ 


باب صفات المؤذتن 
قوله: ”عن أبی ھریرۃ إلخ“ ۔ قال الؤلف دلالته علی اُن الؤذن یتغی ان یکون 


عزیرَا غیر سافل فی عیون کت کے سو وت :)٣۳۰‏ ویتیغی 








إعلاء السٹن صفات اللؤذن ٤٤٤ا‏ 


ضامن والمؤذن مؤتمن اللھم ارشد الأئمة واغفر للمؤذنین . قالوا: یا رسول الله 
لقد ترکتنا نتنافس فی الأذان بعدكد؟ فقال رسول اللہ گا : دإنه یکون بعدی 
أو بعد کم قوم سفلتہم مؤذنوہمء. رواہ البزار ورجاله کلھم موثقون (مجمع 
الزوائد )۱٣٤۰۱‏ ۔ 

-٦‏ عن: ابن مسعود رضیٰ اللہ عنه قال: ”ما أحب أُن یکون 
مؤذن وکم عمیانکم قال: وأحسبه قال: ولا قراؤکم“ '” رواہ الطبرانی فی الکبیر 
ورجالہ ثقات (مجمع الزوائد 1ءء 

۷- عن: عکرمة رحمه اللہ عن ابن عباس رضی اللہ عنه قال قال 
رسول اللہ : دلیؤذن لکم خیارکم ولیؤمکم قرا ؤکم. رواہ آبو داود وسکت 
فائدة جلیلسة: 

فی مجمع الزوائد )۱٣٤:١(‏ عن عتبة بن عبد رضی اللہ عنہ اُن النبی چا قال: 
دالخلافة فی قریشء وا حکم فی الأنصارء والدعوۃ -اأی الأذان- فی ا حبشةء . رواہ الإمام 
۰ اُحمد ورجاله موثقون اھ۔. وقال العزیزی :)۱٥٥:٢(‏ قال الشیخ: حدیث خسن اھ۔ 

قوله: عن ابن مسعود إلخ“ دلالته علی اُن الؤذن ینبغی اُن یکون بصیرا ظاھرةء 
وأُما ما رواہ البخاری مرفوعا: ون بلالا رضی اللہ عنه یؤذن بلیل فکلوا واشربوا حتی 
ینادی ابن أُم مکتوم قال: وکان رجلا اُعمی لا ینادی حتی یقال له أُصبحت أصبحت+ 
اھ فھو مجمول علی ما قیدہ البخاری به فی ترجمة الباب بقوله (باب اُذان الأعمی إِذا 
کان لە من یخیرہ اھ) . قال فی فتح الباری (۸۲:۲): ”لن الوقت فی الأصل مبنی علی 
الشامدةٴ . وفی العالکیریة (۳۳:۱): ”ومتی کان مع الاأعمی من یحفظ عليه أوقات 
الصلاة فتأذینه وتاأذین البصیر سواء: ھکذا فی النہایة“ٴ۔ 

قوله: ”عن غکرمة إلخ ٴٔ قال اللؤلف: دلالته علی ان الؤذن یجب ان یکون عادلا 
غیر فاسق ظاھرۃ فإن الأمر للوجوب . وفی الدر ا ختار: ” ویکرہ أُذان فاسق ولو عاماٴٴ وفی 


)١(‏ فإن القراء ہم الأئمة کما فی ا حدیث الاتی فلا ینبغی کونہم مؤذنین (مؤلف)۔ ۔ 











ےت ۱ صفات المؤذن "٤‏ 


عنہ''' وفیه حسین بن عیسے قد تکلم فیه وقد ذکرہ ابن حبان فی الثقات کما 
فی تہذیب التہذیب (٢:٣٦۳)ء۔‏ ۱ : 
۸٦-عن:‏ ان عمر رضی اللہ عله: لک علی النساء أُذان ولا إقامة“ 
رواہ البیہقی بسند صحیح: (التلخیص حبیر ۱ء 
۹٦٦>عن:‏ عبد الله بن:زید:رضی الله عنه: ”فلما أصبحت اُنیت رسول 
اللہ چا فأخبرتہ با رأبت فقال: إنہا لرؤیا حق .إنشاء الله ٠‏ فقم مع بلال فألق 
عليه ما رایت فلیؤذن بەہ فإنه أُندی صوتا 07 ا حدیث رواہ أُہو داود ..وقال 


رد ا حتار: ”قول وأذآن جنب إلخ زاد القھستانی: افج الاب اوالقاعد واللاشی 
وف و لن وع دو رھ رح بأنه مغتدذ يہ 


۱ 7 ”عن ابن عمر رضی اللہ عنه إلخ ٭ قال الولف: ئن 

ہے سس نے ء علی أُن امرأة عورۃ فلم یز لھا رفع الصوت 

للفتنة. وفی الھدایة (۷:۱): ”معناہ (أُی معنی:[عادة أذان الرأةا یستحب ان یعاد لیقع : 

علیٰ وجه السَنة“ . وفی مراقی الفلاح: ”وبکرہ أذان امرأة لأنہا إن خفطیت صوتہا أخعلتٰ: 

بالاعلام ء وإن رفعتہ ارتکبت معصیة لأنه عورةُ ۔ قال الطحطاویٰ: 'قالٴفی السراج: إذ۔۔ 

لم یعیدوا أذان امرأة فکأنہم صلوا بغیر أذان؛ وجزم ب ٹی۔الیجر والنر بھذا یفید عم 
الصحةٴ (ص١١۱)۔‏ ۱ 


وفی التلخیص الحبیر(١‏ ۹۰ ما یعارض آثر لیاب: ونصہ حدیث عائشةہ نہ 
کانت تؤ تؤذن وتقیمٴ ' الحاکم والبیہقی وزاد:ِ وا سا رصن اھہ, وظاھر الأثر ان 
نل س سکارف ظا" 


)١(‏ باب من اُحق بالإمامة (۸۷:۱)۔ 

(۲) وفی تخریج الزیلمیٰ :)٢٤٢ ١(‏ ”عن لیث عن عطاء عن عائشة اُنہا کانت تؤذن وتقیم وتژم النساء فتقوم 
وسطھن“ “أخرجه ا حاکم فی الستدركد: وفی الدرأیة: فیە لیٹ بن ابی سلیم وھو ضعیف؛ لکن تابعه ابن ای 
لیلی عند این أُبی شیبة أھ (ص۹۸)۔ 











إعلاء السنن صفات الؤذن ٦‏ 


أادیث مسندرك لھاکم وکل ما یه صحیح لام تعقب تعقب کما.فی خطیة کنز 
۔العمال (۳:۱) ولم یتعقب عليه صاحب التلخیص''' فی ھذا الأئر مع ان کٹیرا ما:یتعقب 
۔ عليه فظاخر الإسناد: کونھ محتجا به والعلم عند الله تعالی ۔ قلت: تم طالعت الستدوك 
فوجدت عھذا الأثر فیه وسکت عنہ الحاکم والذھبی :1۲۰٤:۱[‏ ولکن فيه لیث بن.اأبی 
سلیم وھو ضعیف. 
ِ والجواب عنہ أُن الأصل ہو ما فی أثر اہن عمر فإنه قاعدة کلیةء ولأنه لم یثبت 
عن النبی یلاو نہ أمر واحدۃ منہن اُن تؤذن مع کونہن یحضرن ا جماعة ولان الؤذن 
مندوب:أُن یرفع صوته حتی یستحبٔ لهُن یعلو النارۃ او اُعلی:اللواضع ثلأذانء والرأۃ 
منہیة عن رفع صوتہاء لن فی صوتہا فتنةء ولذا جعل النبی بل التسبیح للرجال 
والتصفیق للنساءء وکذلك منہیة عن تشھیر النفس وىأُمورۃ بأن تکون فی فی بیتہا وراء 
الحجابء فلذا یستحب إعادة اُذانہا۔ کذا فی حاشیة الھذایة من النہایة (۷۵:۰۱) وأثر 
عائشة مینی علیٰ قولھا بجواز:جماعة النساء وحدھن ء فمن اُجازھا اُجاز الأذان والإٴقامۃ 
منہن بشرط أُن لا پرفغن اُضواتہن: ومن کرهھا کرھھما اُیضا ۔ 
 .‏ واحتج ا حنفیة علی کراهة جماعتہن وحدھن بأحادیث سنذکرغا فی باب 
ا جماعة إنشاء اللہ تعالی: منہا: ما فی مجمع الزوائد''' عن عائشة رضی الله ۳ أَه 
رسول اللہ جا فال: ولا خیر فی جماعة النساء إلا في السجد أو في جنازۃ قتیل؛'”' 
رواہ أحمد والطبراني في الأوسط إِلا أنه قال: دلا خیر في جماعة النساء إِلا في مسجد 
جماعةم. 


)١(‏ باب الأذانء ء قبیل باب استقبال القبلة (۲۱۱:۱ رقم ۳۱۲)۔ 
١‏ باب خروج النساء إلی الساجد إلخ (۳۳:۲)۔ 
() لعل النساء کن یرغین فی حضور جنائز الشھداء فأُذن لھن:ء وطاھر کونپن خلف الرجال فیہا (مؤلف) . 











ج-٢‏ : صفات الؤذن ۷ 


وہ این لھیعة وفید کلار اف قلت: مچھ عو ہے تید 
الزوائد* "' وقد اختج بە غیر واحد کما فیە أیضا 0 : 

ولا یخفی ان جماعة النساء فی مسجد ا لجماعة لا تکون إلأ مع الرجال: وخو لا 
تارتی سض اض ضا اد : فعلمأن جماعة النسَاء وََلَن عت" 
فکذا أُذانہن وإقامتہن . قال فی العالٔکیریة: ” ولیس علی النسَاء أُذان ولا إِقَائَةءَ فإِن ‏ 
. صلین بجماعة یصلین بغیر أُذان وإقامةء وإن صلین بہما جازت صلاتہن مٍ الإفاق " 
مو ور (۳۳۱۱) وفی الدر: 'ویکرہ و یہ یی پت 
(۵۹:۱)۔ ۱ : ٠‏ ا 

نا ما روہ لیییقی من طریق مکحول عن الزھری عی عو من عائشة: کنا 
نصلی بغیر إقامة ”کما فی التلخیص أیضا ؛ فھو محمول علیٰ عدم الإقامة فی بعض 
الأحوال لبیان الجواز* والأولی حمله علی حالة صلاة النساء وحدھن مجتمعات ظ5 ۱ 


منفردات: 


سماع آلزھری عن عروق: می مر - 
واعلم ان موھفم ات تم شر وت 
التہذیبب۔(۹:٤٥٦)‏ فعلی ھذا روایته عن عروۃ مرسلة عندھمء ومراسیلہ ضعیفة کما فی 
التہذیب أیضا )٥4١:۹(‏ قال احمد بن سنان: کان يَحییٰ بن سعید لا َری إرسال الڑھری 
رفادة کیٹا لمعدر ارم اس اکن ورد ق سحیع البخاری ما ید ٥علی‏ 
سماعه عنه قال: ٭حدثنا ابو الیمان اُخبرنا شعیب عن الزھری قال: أُحبرنی عروۃ بن 
الزبیر أُن عائشة فساق ا حدیث (۸۷:۱ باب من انتظر الإقامة) وکذا ما فی مرض النبی 


)١(‏ باب فضل النساء وحقنہا للدم (۳:۱:۲) تحت آخر حدیث من ھذا البابء وقد سبق منا غیر مرة اُن الترمذی قد 

: صرح بتضنعیف ابن لھیعة أیضاء وکذلك الھیشی فی ۔۔واضع من کتابد راجع باب کراعة الصّلاة إذا حرج 
امام 

- ۔ء)٦٦:١١( باب فی من نھد ان لا إلە إلا الله ء تحت حدیث أبی الدرداء دمن قال لا إلە إلا الله إلخ دحل الجٹقم‎ ١( 








إعلاء السٹن ۸ 


باب استقبال القبلة عند الأذان والاقامة 


۰- أخبرنا ابو معاویة ثنا الأعمش عن عمرو بن مرة عن عبد الرحمن 
ابن ابی لیلی قال: جاء عبد اللہ بن زید بن عبد رب الأنصاری رضی اللہ عنه 
إلی رسول اللہ حا فقال: دیا رسول ال١‏ نی رأیت رجلا نزل من السماء فقام 
علی جنم''' حائط فاستقبل القبلة وقال: : الله أکبر الله أکبر أشھد ان لا إله إلا 
: اللہ مرتین : اُشھد اُن محمد رسول الله مرتین ء : م قال عن ببینہ: حی علی الصلادۃ 
مرتین ثم قال عن یسارہ: حی علی الفلاح مرتین ٹم استقبل القبلة فقال: اللہ 
. أکبر الله أکبر؛ لا إلە إلا اللهء ٹم قعد قعدة ٹم قام فاستقبل القبلة یفعل مثل 
ذلكء وقال: قد قامت الصلاہ قد قامت: الصلاۃء وجاء عمر بن الخطاب رضی 
الله عنه فقال: یا رسول اللہ قد رأیت مثل ما رای عبد الله ولکنە سبقنی فقال: 
عليْھهابلالاً فإِنہ أندی ضصّوتا متكء : رواہ الإمام إسحاق بن راعوبه فی مسندہ 
(زیلعی )٥٣٤١‏ ورجاله رجال ا جماعة غیر الصحابی؛ ولکنە منقطع ؛ ففی 
تہذیب التہذیب )۲٦٦:٦(‏ جو تو ڈو دو ای 
منه ٴ. قلت: : وقد اأخرجہ البیہقی عن ابن ابی لیلی ٹنا اصحاب محمد تَا 
”ان عبد اللہ بن زید جاء" الحدیث فزال علة الانقطاع (کذا فی الجوھر النقی 


بنحوہ: قال کسی تسا قال اس تا من ا قال أخہرنا یونس عن ابن شھاب قال 
أخبرنی عروۃ أُن عائشة قالت ا حدیث''' وللہ الحمد علی ما أنعم. 


باب استقبال القبلة عند الأُذان والاقامة 


قوله: عن عبد الرحمن بن أبی لیلی إلخ . قلت: دلالته علی الباب ظاھرةۃ ۔ 

١(‏ قوله ”جذم ٴ بالکسرہ اُصل وبن ھرجیزی کا فی الصراح : وفی النہایة: ال جذم الأصل؛ اُراد بقیة حائط أو قطعة 
من حائط ۔ 

(۲) کتاب المغازیٰء باب مرض النبی يك ووفاتہ (۹:۲٦٥)۔‏ 











۹ 86 


۱ا وکنا رہ انی شی من این یل کا حدھا آصحاب 
فا اس ھ1 


باب ینبغی ان یکون اللؤذن حسن الصوت 


0ئ : بی محذورة رضی الله عٰة: دن رسول اللہ لغ آمر بنحو 
عشرین رج ت0 واعجبه صوت . ہر فعلمه 000 0 
آی ران عو یح گنی یل انار ٢ ٣‏ ۹۸ 

عامس ات و .ہت 7 ھت 7۴005 
جيت :ولا خرچ رسول الله من حنین خرجت عاشر عشرۃ مر ۶ من اھل 


باب ینبغی ان یکون الؤذن حسن الصوت 


قولہ: ”عن أبی محذورة إلخ ٴ قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرة. 
: قولہ: ”أخبرنا إبراھیم بن الحسن إلخ ٴٴ قلت: هو ابن الھیٹم الخثعمی أبو إسحاق 
الصیصی . قال أبو حاتم: صدوق ٠‏ وقال النسائی: ثقةء وفی موضع آخر: لیس بە باُس . 
قلت: وذکرہ ابن حبان فی الثقات اھ (تہذیب )۱١١١١‏ . وحجاج هو ابن محمد الاعور 
الھاشمی من رجال الصحیحین (کتاب ا جمع ۹۹:۱) وابن جریج من رجال الجماعة لا 
یسأل عنہء وعتمان بن السائب ا جمحی الکی مولی أُبی محذورة ذکرہ این حبان فی 
الثقات (تہذیب ۷: ۷ وأبوہ السائب أیضا ذکرہ ابن حبان فی الٹقات (تہذیب 


١(‏ الدارہی )۱۱١:۱(‏ حدیث ۱۱۹۹ باب الترجیع فی الأذان وابن خزیمة (۱۹۰:۱) حدیث ۳۷۷ باب الترجیع فی 
فان من طریق سعید بن عامر عن ھمام عن عامر الاأجولعن مکحول عن این محیریز عن بی محذورۃ إلخ. 











إعلاء الستن نی 


مكة نطلبہم؛ فسمعناہم یؤذنون بالصلاۃ فقمنا فقمنا نؤڈن نستہزی بہمء فقال رسول 
7 : قد سمعت فی ھؤلاء تأذین, إنسان حسن الصوت: فارسل إلیناء 
فأُذنا رجل رعلاب وکنت آخحرھم فقال حین تج : تعالء ؛ فاجلسنی بین یدیه 
فمسح علی ناصیتی وبرك علی ثلث مرات ثم قال: اذھعب فأذن عند البیت 
الخراو: الحدیث رواہ اإنسائی.(۱٤:١)‏ ورجاله ثقات 


باب الکلام فی الأذان 


فما بلغ الؤدن حی .ا اس فا ان تاد اظ فی الرحال“ فنظر 
۱ القو بعضهم إِلی بعض فقال: فعل ھذا من ہو خیر منہ وإنہا عزمة. رواہ إمام 


)٣٥6١:٤٤‏ والحدیث:یدل علی اتخاذ مؤذن حسن الصوت. قال فی العالمکیریة: 'وتحسین 
الصوت بالأذان حسن ما لم یکن منّاء کذا فی السراجیة“ )۳٥:۱(‏ وفی مراقی الفلاح: 
وشرط کماله کون الؤذن صالخا عاما بالوقت -إلی ان قال- صیتا اھ (ای حسن 
الصوت عالیة طحطاوی ۱۱۱:۱)۔ 


باب الکلام فی الأذان 


- قولہ: عن عبد اللہ بن الحازث إلخ “ قال العلامة العینی فی شرح البخاری ٤٦٦۷:۲(‏ 
و۸٤٥)‏ : قال التیمی رخص الکلام فی الأذان جماعة مستدلین بہذا ا حدیث: منہم أحمد 

ابن:حنبل؛ وخکی ابن المتذر ا حواز مطلقا عن عروة وعطاء وا حسن وقتادۃء وعن 
النخعیٰ وابن سیرین والاوزاعی الکرامةء وعن الٹوری امنع ء وعن ابی حنیفة وصاحبیه 


)١(_.‏ بالإضافة وفتج الراءء وقیل: بسکونہا؛ وھو الغیم الباردء کما فی مجمع البجار تحت مادة "ردغ“ ورجا یقال 
..للماء والوحلء وامراد یوم کثر فیه اللطر والطین ۔ ٦‏ 











ج-٢‏ الکلام فی الأذان ١١ٛ‏ 


ا حدثین ” البخاری “ .)۱۸٦۰۱(‏ 


٤۔‏ عن: نافع قال: اُذن ابن عمر فی لیلة باردة بضج:ان''' ٹم قال: 





خلاف الأولی : وعليه یدل کلام الشافعی ومالك وعن إسحاق بن راھویہ: یکرہ إِلا اذ 
کان فیما یتعلق بالصلاةء واختارہ ابن امنذر اھ. وقال بعد ذلك بأأسطر: قلتٗ حدیث ابن 
عباس لم یسلك مسلك الذان؛ الا تری'' أُنه قال: فلا تقل: حی علی الصلاة: قل 
صلوا فی بیوتکم:؛ إنھا أُراد إشعار الناس بالتخفیف عنہم للعذر کما فعل فی التثویب 
للأمراء وأُصحاب الولایات:؛ وذلك لأنہ ورد فی حدیث ابن عمر أخخرجه البخاری؛ 
وحدیث ابی هریرة أُنخرجه ابن عدی فی الکامل أُنه إھا یقال بعد الأذان اھ. 


فالحاصل أن ا حنفیة أُعذرا بحدیث ابن عمر ما.فیه من التصریح عا لیس فی 
حدیث ابن عباس دآنہ لا کان یأمر من یؤذن اُن یقول علی اُثرہ (یعنی بعدہالفراغمن 
الأذان): ا لا صلوا فی رحالکمء۔ وھذا ھو مقتضی القیاس: لأن الأذان ذکر معظم 
کالتشھد وإدخال غیرہ فيه یغیر النظم المسنون؛ ولکن ما کان الظاھر من حدیث بن 
عباس وابن النحام ان منم الکلمة تقال فی نفس الاذان لم یقولوا بحرمتہء بل قالوا إِنْ 
وھذا غیما یتعلق بالأذان والصلاة وأُما غیزہ من کلام“الناس فیکرہ فی اُننائف 
ویعاد لو کان کثیرا۔ قال قاضی خان (۳۸:۱): ”ولا ینبغی للمؤذن ان یتکلم فی الأذان 
أو فی الإقامة أو شی لأنه شبیه بالصلاة فإِن نکلم بکلام یسیر لا یلزمە الاستقبال٭ قال 
الطحطاوی: ”لأنه ذکر معظم کالخطبة والکلام یخل:بالتعظیم ویغیر النظم للسنون“ 
مراقی الفلاح (ص١١۱)۔‏ 
قوله: ”عن نافع للخ قال العلامة العینی :)٥٦۸:۲(‏ ”قوله ”ثم یقول یشعر بان 
)١(‏ بفتح الضاد العجمة وسکون ا جیمء وحکاء ابن درید بفتحھاء جبل علی برید من مكةء وھناك الیم: في أُسفله 
مسجد ِء ولە ذکر في الغازيء وقال الواقدي : بین ضجنان ومکة خمسة وعشرون میلا: وهي لأسلم 
وھنیل غاضرۃء ولضجنان حدیث في حدیثٹ الإسراء راجع:معجم البلدان للحموی تحت لاد ٠ )٥٥۳-۱٤(‏ 
١‏ علیله روایة ابن علیة ٭إٰذا قلت: اُشھد أن محمد رسول الله فلا تقل حی علی الصلا"۔ وبوب عليه این خزیِة 
وتبعہ ابن حبان ثم انحب الطبری حزف ”حی علی الصلاۃٴ في:یوم للطراھ. کذا في الفتح (۸۱-۴)ء. 








إعلاء السان الکلام فی الأذان 1 


راو ا ء وأخبرنا أُن رسول اللہ الا کان أُمر مؤذنا یؤذن ٹم یقال 
علی أثرہ: : الا صلوا فی الرحال٠‏ فی اللیلة الباردة و الملطیرة فی السفرٔ رواہ 
۔البخاری''' 


- عن: نعیم بن النخام قال: : أُذن مؤذن النبی گا للصبح فی لیلة 
باردة فتمتیت لو قال: ہپ سو بے تا ”الصلاۃ خیر من 
الوم“ قالھاء کت وغیرہ سی و 
للحافظ (۸۸:۲): ٰ 


.القول بہ کان بعد الأذانء فإن قلت: قد تقدم فی باب الکلام فی الأّذان أُنە 02( 
الأذانِ.(إشارۃ إلی جدیث ابن عباس) قلت: یجوز کلاھما وھو نص الشافعی أیضا نی 
.:اللء ولکن الاولی :اُن یقال بعد الأّذان “ قلت: : قد عرفت وجه ترجیح حدیث ابن عمرء 
فتذکرہ وھو صریح فیما انحتارہ الحنفیة. وأما ما فی الدر )4٠4:١(‏ من قوله ' ولا ینکلم 
فیہما أصا ولو برد سلا فان تکلم استأئفہء وکذا ما فی مراقی النادے (ص ۰:ء: 

' وبکرہ الکلام فی خلال الأذانء ولو برد السلام وبکرہ الکلام فی الإقامة فھو محمول 
علی ما لا یتعلق بالصلاۃ من کلام الناس ودلیلہ التمٹیل برد السلام؛ فنه ما لا پتعلق 
بالأذان والصلاةء فافھم ۔ : 


واعلم ان دوہ این عمر ا زوا بعد الرزاق فی جال“ ام ان 
: عمر أاُذن وھو بضجنان بین مکة وامدینة فی عشیة ذاتِ ریح وبرد؛ فلما قضی البداء قال 
لأصحابهہ: :الا صلرا فی الرحالء ثم حدث ٭ان رسول الله لا کان یأمر منادیہ بذلك فی 


١‏ باب الأذان للمسافر إَٰا کانوا جماعة إلخ (۸۸-۱)۔ 
٦)‏ باب الرخصة من سمع النداء ١(‏ -۱) حدیث ۱۹۲٦١‏ ولفظه: اس سد موا 

7 شیخ قد سماہ عن النعیم بن التحام قال: ضمحت مؤذن النبی مج فی لیلة بارہةء وأنا فی ۔خاف؛ فتمنیت اأُن 
يِقول: : صلؤا فی رحالکم: ء فلما بلغ حیٰ علی الفلاح قال : صلوا فی رحالکم ؛ ٹم سألت عنہا ٭ فإذا النبی مل کان 
مر بفلكء ٹم أخرجہ من طریق این جریج عن نافع عن این عمر عن النھم بن النحام ولفظہ قرب إلی ما حکاہ 
ا حافظ وأخرجہ أحمد فی مسندہ )٠٠: :٤٤‏ من طریق عبد الرزاق بجخل ھذا السندِ واللفظ ء وأخرجه أیضا من 
طریق آخحر موصول؛ وفیه ٭من قعد فلا حرج عليهء بدل قولہ: : دضلوا فی رحالکمء۔ 

(۳) یعنی فی مصنفہء باب الأذان فی السفر )٦۹۳:۲(‏ حدیث ۱۹۰۱ وفیه بعض الاختلاف فی اللفظ ۔ 











شروط الصلاة التی تتقدمھا 
باب اُن الفخذ عورةۃ 


-٦۰‏ عن: محمد بن عبد الله بن جحش ختن النبی لغ : دأن النبی 


اللیلة ٦‏ والمطیرة أُو ذات ریح إذا فرغ من أُذانه قال: أ لا صلوا فی الرحال مرتین“ 
(عب من منتخب کنز العمال )٤٢٢:۳‏ قلت: حدیث البخاری یشھد لە وھو أُصرح 
دلیل علی أُنہ يك کان يأمر بزیادة ھذہ الکلمة بعد الفراغ من الأذان لا فی أُثناءہ. قلت 
وله شامد آخر صحیح صریح؛ روی بقی بن مخلد فی مسندہ ھذا الحدیث (أی حدیث 
ابن عمرا بإسناد صحیحء وزاد فیه: وأمر مؤذنه فنادی بالصلاةء حتی إِذا فرغ من أُذانه 
قال: ناد أ رسول اللہ اھ بقول: : لا جماعة صلوا فی الرحال اھ.. أنخرجه ا حافظ فی 
العلخیص'' وما زوی فی زیادتہا اُثناء الذان لیس بصریح فی أمرہ بج بذلك . فحدیث 
ابن عمر هو الأرجح والعمل به أُولی والله اُعلم. وقال محمد فی الآثار (ص٣۳):‏ أخبرنا ابو 
حنیفة قال حدثنا حماد عن إبراھیم أُنە قال فی الؤذن یتکلم فی أُذانه قال: لا امرہ ولا 
أُنہاہ. قال محمد: وأُما نحن فنری ان لا یفعل: وإن فعل لم ینقض ذلك أذانە؛ وو قول 
ابی حنیفة قلت: وھو محمول علی الکلام الیسیر؛ فإن الکثیر ینقضه کما مر فاقھم۔ -_ 


باب أن الفخذ عورۃ”“ 


قال الؤلف: ُلالة الأحادیث علی الباب ظاحرۃء ویغازض أُحادیث الباب ما رواہ 


)١(‏ کتاب صلاة ا جماعة (۳۱:۲) تحت حدیث ٦٥٥‏ ۔ 

)٢(‏ ذعب قوم إلی ان الفخذ لیس بعورۃہ منہم محمد بن عبد الرحمن بن بی ذثب واسماعیل بن علیة ومحمد بن 
جریر الطبری وداود الظاھریء وأخند فی روایةء وبروی ذلك أیضا عن الاضطخری من أصحاب سو 
وبالغ ابن حزم فقال: العورة من الرجل الذکر وحلقة الدبر فقط ؛ أُما ا جمھور فالفخذ عورة عندھم؛ منہم 
حنیفة ومالك فی أُصح أقوالہ والشافعی وأحمد فی أصح روایتيە وأہو پوسف ومحمد وزفر بن الھذیل؛ 0 
الاوزاعی: الفخٰذ عورة إلا فی ا حمام. کذا یتلخص من عمدۃ القاری ۲٥٣:۲(‏ و٢٢۲)ء‏ وقال الحافظ: فی ثبوت 
ذلك عن ابن جریر نظرء فقد ذکر اللسألة فی تہذیبەء ورد علی من زعم أُن الفخذ لیست بعورة؛ کذا فی نیل 
الأُوطار )٤١:٥٢‏ باب بیان العورة وحدھا۔ 











إعلاء السٹن الفخذ عورة ٥‏ 


مر علی معمر بفناء للسجد محتبیاً کاشفًا عن طرف فخذہ فقال لە النبی 
پل : خمر فخذك یا معمر فإن الفخذ عورةء . رواہ الإمام أحمد'ء وفی روایة لە 
عند أحمد أیضا قال: ومر النبی لق ۔وأنا معه- علی معمرء وفخذاہ 
مکشوفتانء فقال: یا معمرا غط فخذيك فإن الفخذین عورةء ورواہ الطبرانی فی 
الکبیر إلا أُنه قال فی الاأولی: ٭فإن الفخذ من العورةء ورجال أحمد ثقات: کذا 
فی مجمع الزوائد''' قلت: وذکرہ البخاری تعلیقا”'. ۱ 


أحمد والبخاری کما فی النیل'“ عن اُنس رضی اللہ عنہ: وأُن النبی چا یوم خیبر حسر 
الإزار عن فخذہ حتی أنی لأنظر إلی بیاض فخذہ اھ. وما رواہ الطبرانی فی الأوسط ؛ 
ورجاله موثقون کما فی مجمع الزوائد” عن ابی سعید ال خدری قال: ٭وقف رسول اللہ 
بالأسواق وبلال مع فدل رجلیه فی البئر وکشف عن فخلیہء فجاء أبو بکر ٴ 
یستاُذنء فقال: یا بلال! ائذن لە وبشرہ بالجنةء فدخل ابو بکر فجلس عن بمین رسول الله 
ودلی رجليه فی البئر وکشف عن فخذیہء ٹم جاء عمر رضی الله عنه یستاُذن فقال: 
یا بلال ائذن لە وبشرہ بالجنةء فدخل فجلس عن یسار رسول اللہ یل ودلی رجلیه فی 
البثر وکشف عن فخذيهء ثم جاء عثمان رضی اللہ عنه یستأذن؛ فقال: ائذن لە یا بلال 

وبشرہ بالجنة علی بلوی تصیبةء فدخحل عثمان فجلس قبالة رسول اللہ یه ودلی رجلیه 
٭ فی البئر وکشف عن فخليهء اھ. ۱ 

: ا٦(‎ 


وا جواب عنہما ما ذکرہ القاضی.الش وکانی فی نیل الأوطار“' ”ھما واردان فی 
قضایا معینة مخصوصة یتطرق إلیہما من احتمال الخصوصیة أُو البقاء علی أصل 
الإباحة ما لا یتطرق إلی الأحادیث المذ کورۃ فی هذا الباب'”ء لہا تتضمن إعطاء حکم 
)١(‏ السند (۲۸۸:۰۱). 
() باب ما جاء فی العورة من کتاب الصلاة )٢٢:٥(‏ : 
)٣(‏ فی کتاب ما یذکر فی الفخذ من کتاب الصلاةء (۱:٥۰۳)۔‏ 
)٤١(‏ باب من لم یر الفخذ من العورۃ (٤:٥٤٤٥)۔‏ 
() باب ما جاء فی العورة (۳:۲٣٢)۔‏ 
)٦(‏ باب بیان العورۃ وحدھاء تحت حدیث علی رضی اللہ عنه .)٢٥:۲(‏ 
(۷ وقد مزت فی التن (مؤلف)۔ 











ہے 0 الفخذ عورةۃ "٥‏ 


۷- عن: جرھد رضی الله عنہ: ”ان النبی مار مر به وھو کاشف 
عن فخذہ فقال النبی چا : دغط فخذك فإنہا من العورةء . رواہ ”الترمذی ”''' 
وقال: حسن اھ . ورواہ ابو داود وأحمد ومالك فی الوطأء وأخرجه أَیضا ابن 
حبان وصححہ ”نیل“ وذ کرہ البخاری تعلیقا۔ 

۸- عن: ابن عباس رضی اللہ عنه ان النبی سك قال: دالفخذ 
عورةء. رواہ ”الترمنی“ وقال: حسن غریب اھ. قلت: وذکرہ البخاری تعلیقا ۔ 


کل واظھار شرع عام فکان العمل بہا أولی .... وقد تقرر فی الاأصول ان القول اُرجح من 
الفعل“ اھ ملخصا بلفظه. واُجاب العلامة العینی''' عن حدیت انس بأنه محمول علی 
غیر اختیار الرسول مل فیه بسبب ازدحام الناس ء یدل عليه مس رکبة اُنس فخذہ یل 
اھ.. قال العینی: ”قول اُنس: ”٭حسر الإزار عن فخذم“ '” علی صیغة انجھول:؛ والدلیل 
علی صحة ھذا ما وقع فی روایة أحمد فی مسندہ من روایة إسماعیل بن علیة 
”فانحسرء وکذا وقع فی روایة مسلم وکذا رواہ الطبری عن یعقوب بن إبراھیم شیخ 
البخاری فی ھذا الوضوع؛ وروی الإسماعیل مذا الحدیث عن القاسم بن زکریا عن 
یعقوب بن إبراھیم ولفظہ: ”فاجری نبی اللہ يِ فی زقاق خیبر إذخر الأزار. ولا شك ان 
الخرور هنا بجعنی الوقوع فیکون لازماء وکذلك الإنحسار فی روایة مسلم؛ وھو الأصوب 
لأنہ ا لم یکشف إزارہ عن فخذہ قصداء وانما انکشف عن فخذہ لأجل الزحام: أو 
کان ذلك من قوۃ إجرائہ چا -إلی اُن قال-: ولئن سلمنا فیحتمل ان اُنس ما رای فخذ 
رسول اللہ یا مکشوفا ظن أنہ چاو کشفہ: فأُسند الفعل إلبه وفی نفس الأمر لم یکن 
ذلك إلا من اُجل الزحام او من قوۃ ا جری علی ما ذکرناہٴء واُجاب عن حدیث قصة 
عثمان رضی اللہ عنه أأنه حدیثِ مضطرب لن جماعة من أُھل البیت رووہ علی غیر ھذا 
الوجه المذ کور ولیس فیه ذکر کشف الفخذینء فحینئذ لا تثبت به ال حجة. قال العینی: 


۔)٦۰۳:۲( اُبواب الاّدابء ہاب ما جاء اُن الفخذ عورة‎ )١( 

() عمدۂ القاری )۲٤٤٢٢٢٢‏ (مؤلف)۔ 

)١(‏ لفظ العینی: ”قوله عن فخذہ یتعلق بقولہ حسر علی صیغة ا جھول إلخ'. ثم توافق عبارة العینی ما نقله الؤلف 
بلفظہء راجع عمدۃ القاری (۸:۲١٤۲)ء‏ 











إعلاء السٹن ۱ جح 


باب الرکبة عورۃ 


أُنا أُبو حمزۃ الصیرفی ۔وھو سوار بن داود۔ نا عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ 


'”وقال البیہقی: قال الشافعی: والذی روی فی قصة عثمان من کشف الفخذین مشکوك 
فیه. وقال الطبرانی فی کتاب تہذیب الاثار: والأخبار التی روبت عن النبی يلڑ أنه 
دخل عليه أبو بکر وعمر وھو کاشف فخنہ واھیة الأسانید لا یثبت بمٹلھا حجة فی اللین: 
والأخبار الواردة بالأمر بتغطیة الفخذ والنہی عن کڈفھا أُخحبار صحاح ۔إلی ان قال-: 
فان قلت: وقد روی مسلم أیضا فی صحیحہ وأبو یعلی فی مسندہ والبیہقی فی سننه ھذا 
الحدیث وفیه ذکر کشف الفخذین فقال مسلم: حدثنا پخیی بن یحبی -فذ کر سندہ إلی 
عطاء وسلیمان بن یسار وأبی سلمة ابن عبد الرحمان۔ ان عائشة قالت: کان رسول الله 
پل مضطبعا فی بیتہ کاشفا عن فخذیه أو ساقيه فاستأُذن أُبو بکرٴ -فذکر الحدیث 
بطوله- قال العینی: ”قلت: ما أُخرجه البیہقی قال: لا حجة فیەء وقال الشافغی: إِن 
ھذا مشکوك فیه لأن الراوی قال: فخذیه أو ساقیه. فدل ذلك علی ما قالۃ الطحاوی ان 
أُصل ال حدیث لیس فيه ذکر کشف الفخذین؛ وقال أُبو عمر: هذا حدیث مضطرب“ اھ 


باب الرکبة عورۃ'' 


قوله: ٭حدثنا محمد بن مخلد إلخ ٴ قلت: روی عنہ الدارقطنی وھو ثقة ثقة ثقة 
مشھور: وھو من أُعلم اُھل عصرہ إسناداء کذا فی لسان المیزان (٥:٣۳۷)ء‏ وأحمد بن 
منصور زاج جزم الذھبی بن مسلما روی عنہ وذ کرہ ابن حبان فی النقات؛ کذا فی 
)١(‏ أما الرکبة فقال الشافعی: إنہا لیست عورۃ؛ وقال الھادی واللؤید بالله وأٗبو حنیفة وعطاءء وھو قول للشافعی إنہا 


عوزةء وأُما السرۃ فالقائلون بان الرکیة عورة قائلون بانہا غیر عورةء وخالفھم فی ذلك الشافعی ؛ فقال إنہا عورۃ 
علی عکس ما مر لە فی الرکبةء کذا فی نیل الوطارء باب بیان ان السرۃ والرکبة لیستا من العورة .)٤٥:٥(‏ 











ج٢‏ ال رکبة عورة ۷ 


قال قال ول اللہ ا دمروا صبیانکم بالصلاۃ یع سنین واضربوغم 
علیہا فی عشر' "' وفرقوا بینہم فی الضاجع. وإذا زوج أأحدکم عبدہ أمته أو 
أجیرہ فلا تنظر الأمة إلی شیء من عورته فان ما تحت السرة إلی الرکبة من 
العورةء . رواہ الدارقطنی' "''وسکت عنہ؛ ورجاله ثقات . ورواہ اأحمد فی مسندہ''' 
ولفظہ: (فإِن ما سام لی رکبتی من عزرقدء زیلی” 


تہذیب التہلیب.(۱۸۳:۱ء 7 بن شمیل من تا الجماعة وأبو حمزة الصیرفی 
سوار بن ذاوذ وثفہ ابن معین وابن حبان: وقال اُحمد: : شیخ بصری لا باُس بە: وھو 
شیخ یوثق بالبصرةء کذا فی التہذیب (٤:۸٦۲)ء‏ وعمرو بن شعیب قال فیه الحافظ 
المنذری: ”ال جمھور علی توثیقہ وعلی الاحتجاج بروایته عن أٔبيە عن جدہٴّ اھ ترغیب 
(۳۰:۲)۔ ۱ 
وقولہ علل : 7 تحت السرةۃ إلی الرکبة من العورة إلخع تمسکت بە ا حنفیة 

لی کون الرکیة من المورۃ؛ ووجہ امس ما قاله فی الجوھر النقی بما نصہ: ”وقوله ”ما 
تحت السرة“ وفی روایة ٭ کل شیء أسفل من سرقٴ ایدل علی ان الرکبة عورة؛ لأنه لو 
اقتصر علی ذلك شمل سائر البدنء فلما قال: ”إلی ركبة“ أأسقط ما عداھاء کقوله 
تعالی: :لڑوأیدیکم إلی امرافق 4 أيتما ما احتمل الدخول وعدم کان وا 
وإیجاب السٹر أول'“ '” 
۱ وقال فی البدائع: ”لنا ما روی عن رسول ال پر نہ قال: دما تحت السرۃ عورۃ؛ 
ری فراع سا٥‏ رپس تغفرمافت ارب فیا 
العموم؛ ولأن الرکبة عضو مرکب من عظم الساق والفخذ علی وج یتعذر تمییزہ؛ 


بر سس سد لف تع تن جوا سباہکم ماج لسجء راضرییم 
علیہا لعشرہ واللفظ الذی حکاہ الؤلف متبت فی روایة یوسف بن یعقوب عند الدارقطنی أیضا . 

(۲) باب الصلوات الفرائض وأنہن محمس (۲۳۰:۱) 

)٣(‏ فی حدیث عبد الله بن عمرو (۱۸۷:۲)ء ا 

٢٣۰٣ :٢( وہامش البیہقی‎ )۱٦۹ ٢۹۹٦ ١( باب شروط الصلاۃ الحدیث الثانی‎ )٤( 

)٥|(‏ باب من زعم أُن الفخذ لیست بعورۃ۔ 











إعلاء الستن الرکبة عورۃ ۸ 


والفخذ من العورة والساق لیس من العورۃ فعند الاشتباہ یجب العمل بالاحتیاط وذلك 
فیما قلناً '''۔ 

واعلم ان عورة الرکبة أُحف من عورۃ الفخذء لأن الأحادیث في الرکبة لیست 
بصریحة وانما قلنا بکونھا۔عورۃ احتیاطاء ولا یخفی ان حدیث المتن یکفی حجة لذلك؛ لا 
سیما إذا انضم معہ حدیث الدارقطنی عن علی قال: قال رسول اللہ پل : دالرکبة من 
العورۃءء وفیه ابو الجنوب ضعیف''' فإانه وإن کان حدیٹا ضعیفا لکن الضعیف إذا تأید 
معناہ بحدیث صحیح یصلح للاعتضادء وعھنا کذلك: لأأن روایة اللتن تؤیدہ: قال فی - 
الظھیربة: ٭ إِن حکم العورۃ فی الرکبة ا٘حف منە فی الفخذہ فلو رای غیرہ مکشوف ال رکبة 
ینکر عليه برفق ولا یتازعہ إِن لچ: وفی الفخذ بعنف ولا یضر بہ إن لج ۔ وفی السوءۃ یؤد 
به علی ذلك إِن لج“ ”شامی " )٦٤٤:۱(‏ وبذلك یظھر غایة مراعاۃ الحنفیة ‏ جانب دلالات 
الأحادیث فی هذا الباب وف کل باب ۔ 


وفی العنایة :)۲٢۰:۱(‏ لو صلی وال رکبتان مکشوفتان والفخذ مغطی جازت 
صلاته لأن نفس الرکبة من الفخذ اُقل من الربع . قال: وقد قیل بأنہا بانفرادھا عضو 
واحدء ولکن الاأول أصح لأنہا لیست بعضو علی حدة فی ا حقیقة بل ھی ملتقی عظم 
الفخذ والساق واإنما: حرم النظر إلیہا من الرجال لتعذر التمیز وقال:فی رد ا حتار 
(. فالرکیة من العورة لروایة الدارقطنی "ما تحت السرة إلی الركبة من العورۃ“ 
ولکنه محتمل والاحتیاط فی دخول ال ركبة“ٴ ۔ 

واستدل الخصم علی عدم کون الرکبة عورة بأأحادیث منہا ما رواہ أبو داود عن 
عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ عن النبی ي قال: ”إذا زوج أحدکم خادمه عبدہ أو 
أُجیرہ فلا ینظر إلی ما دون السرۃ وفوق الرکبة اھ وسکت عنہ'' وصححہ فی الجائع 


. ولفظہ: والصحیح قولنا ما روی إلخ‎ ء٣۰‎ ٥( بدائع الصنائع: کتاب الاستحسان‎ ١( 


)١(‏ سنن الدارقطنی ء باب الصلوات الفرائض وأنہن مس (۲۳۱:۱)۔ 
(۳) یو داوصے کتاب الصلاقت باب متی یؤم الغلام بالصلا8:ء حدیٹ ٦۹٦‏ وکتاب اللباس باب فی قوله عز وجل: 


لإوقل للەؤمنات یغضضن من أبصارهن 4ء حدیث ٦١٤٤‏ ۔ 








83 الر کبة عورة ۹| 


الصغیر (۱۳۲:۲) بالرمز'': قلت: قولہ: ” وفوق الرکبة“ لا ینافی کون الرکبة عورۃ لأنه 
یمکن تخصیص فوقھا بالذکر لزیادة الاھتمام بشأنە ما فيه من التغلیظ ء فقد عرفت ان 
عوزة الرکبة عندنا لعف من عورة الفخذ . 

ناس ا ای ۶نا ئالی ل1۸۸ عو ای سہرسی اف مات 
النبی یل کان قاعدا فی مکان فيه ماء فکشف عن رکبتیه أُو رکبته فلما دخل عشمان 
غطاھا“'''. قلت: قد مر ا جواب عنہ فی ٭ باب الفخذ عورة“ بأنه حدیث مضطرب لا 
یظوم بِثله حجةء ما قد ورد فی بعض طرقہ أنه کان کاشفا عن فخذيه أؤ ساقیه بالشك؛ 
وأیضا فإنه حدیث.فعلیٰ وحدیث المتن قول فھو اولی ۔ 


ومنہا 5 زواہ ابن ماجحة ورجاله رجال الصحیح کما فی الٹیل )۳٣٤٣:(‏ عن عبد 
الله ابن عمرو قال: (صلینا مع رسول الله ما املغرب فرجع من رجع وعقب من عقب 
فجاء رسول الله لا مسرعا قد حفزہ النفس قد حسر عن رکبتیە فقال: اُبشرواء ھذا 
ربکم قد فتح باہا من السماء یباھی بکم یقول: اُنظروا إلی عبادی قد صلوا فریضة وھم 
پننظرون أُخریم'”' قلت: فیہ ان ا حسر بسبب السرعة لا بفعلہ یو ؛ یدل عليه قرینة 
قولہ: ”فجاء سبرعا قد حفزہ النفس٭ ولا دلیل فی الحدیث علی ان لا کشفھا إرادۃ 
ودام حاسرا لھاء بل الظاھر اُن الانکشاف کان بلا قصد منه ساعة . 

۱ ومنہا ما رواہ الإمام أحمد والبخاری''' عن ابی الدرداء رضی الله عنه وکنت 
جالسا عند النبی رضی اللہ عنه إذا اُقبل ابو بکر اذا بطرف ثوبە حتی أُبدی رکبتیە 
فقال النبی بلكز : ما صاحبکم فقد غامر'” فسلمء الحدیث: قال الشیخ ابن تیمیة فی 
النتقی ” وا حجة منە أنه أفرہ علی کشف الرکبة ولم ینکرہ عليهٴ. کذا فی النیل 


١(‏ لم اُجدہ فی النسخ التداولة للجامع الصغیر ولا فی شرحیه امناوی والعزیزی؛ وھو موجود فی الفتح الکبیر فی ضم 
الزیادات إلی الجامع الصغیر للنیہانی (۱ ء۱۱۷ و۱۱۸) برمز ابی داود والبیہقیء ولیس فیە رموز الصحة وغیرماء 
فلعل: السیوطی رحمه الله إُنما ذکرہ فی زیادات ا جامع الصغیرء ولیست عندی مفردۃء والله اأعلم . 

)٢١(‏ اُخحرجہ البخاری فی مناقب عثمان )٤٢٢:١(‏ وذکرہ تعلیقا: فی باب ما یذکر فی الفخذ من الصلا. 

۱ .)٤۸ص( أُخرج ابن ماجة فی باب لزوم للسباجد وانتظار الصلاة فی آخر أبواب اللساجد‎ )٣( 

. قی حدیث طویل‎ )۰١۷و‎ ١١٦: ١( أُخرجه البخاری فی باب مناقب المھاجرین من کتاب المناقب‎ )٤١( 

)٥(‏ المراد بالٰغامرۃ ھھنا الخاصمة اُخذا من الغمر الذی هو ا حقد والبغض کذا فی النیل (مؤلف) قلت: انا یظھر مرادہ 
ما بعدہ فی الحدیث فراجعه ان شثت۔ 








إعلاہ السنن الرکبة عورۃ ٦‏ 


.)٦:۱(‏ قلت: لا دلیل فیه علی أُن با بکر دام حاسر لھما حتی رآہما النبی پل 
مشکوفتین کما رآہ ابو الدرداء بل الظاھر اُن ہذا الإبداء کان منە فی آن لعارض اش 
والغضب ٹم سترہ؛ فیمکن أُنه ‏ لم ینظر إلی رکبتیه مکشوفتین أُو نظر إلیہما ولکن 
عذرہ فی ذلك لعلمه بان ھذا قد صدر عنە من غیر قصد. 

وقال شیخنا: اأن قولہ لا : ”اما صاحبکم فقد غامرٴ صریح فی الإنکار فإما ان 
یکون وجه الإنکار کون مذا الإبداء خلاف العادة أُو کونە خلاف الشرع وقد ذھل عنہ 
لشدۃ الغضب: احتمالان؛ وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال اھ ۔ ۱ 

علی اُن هذہ الآثار کلھا من قبیل الأفعال: وما تمقسکت بە ا حنفیة اُعنی حدیث 
التن من القول؛ وقد عرفت أُن القول: مقدم علی الفعلء فإن الأفعال قضایا معینة 
مخصوصة یتطرق إلیہا من احتمال الخصوصیة أُو البقاء علی اُضل الباحة ما لا یتطرق 
إلی القول لأنه یتضمن إعطاء حکم کل وإظھار شرع عام کان السیل د زی والل أعلم 
وله ال حمد علی ما علم وفھم۔: 

وأُما ما قاله صاحب الھدایة :)۷٦:۱(‏ ٴویروی ما دون سرتہ حتی تجاوز رکہتیە“ 
اھ . فقال الزیلعیٰ فیە: ٭غریب. ای غیر معروف بہذا اللفظ وإن صح معناہ فافھم. 
قلت: ویدل علی کون الرکبة عورۃ ما أُحرجه الطحاوی فی مشکلہ''': حدثنا علی بن 
شیبة'' ثنا یزید بن هارون ثنا حماد بن سلمة عن حکیم الأثرم عن أُبی تمیمة الھجیمی 
سمٹ آبا*وسی الأشعری یقول: ”لا أعرفن أحدا نظر من جارنة إِلا إلی ما فوق سرتہا 
وأأسفل من رکبتہا لا أُعرفن احدا فعله إلا عاقبتہ ٭ وعلی بن شیبة لم اُجد من ترجمہ''' 


.)۴۸۸ ٢( مشکل الآهار: باب بیان مشکل ما روی عن رسول اللہ مگ فی ذکر الفخذ ھل ہو من العورةأً؟‎ )١( 
قال العینی: قال ا خطیب: حدث بممصر عن یزید بن ھارون وغیرہ أُحادیث مستقیمة اھ۔ من أمانی الأحبار‎ )( 
(مؤلف).‎ 
قلت: ترجمة رشد اللہ السندی فی ” کشف الاُستار عن رجال معانی الآثار“ٴ (ص٢۷) وو تلخیض ”معانی‎ )( 
الأخیار“ للعینی؛ قال فیە: ”علی بن شیبة بن الصلت ابن عصفور مولی ھمیان ابن عدی السدوسیء أبو الحسسن‎ 
البصریء عن یحیی بن یحیی ویزید این ھارون وقبیضة بن عقبة وروح بن عبادةۃ وأبو نعیم؛ وعلة الطحاوی؛‎ 
قدم إلی مصر وسکنہا وحدث بہاء وکان قذومہ إلی مصر من بغدادء وتوفی بمصر یوم الأحد لست خلون من‎ 
شھر ربیع الآخر سنة ۲ھ وکان قد عمی قبل موته بیسیر“ قلت : وترجمه الخطیب أیضا فی تاریخ بغداد‎ 
وذکر من شیوخہ الحسن بن موسی الأشیب وعبد العزیز بن أٌبان وحنیفة بن مرزوق‎ )٥٦٣٦ رقم‎ ٣١١( 








باب صلاۃ العریان قاعدا 


-٣۰‏ أُخبرنایر اپراھیم بن محمد عن داود , بن الحصین غن عکرمة عن 


ولکن أکثر عنه الطحاوی: فی معانی الآثار وغیرہ واحتج بأحادیثہ فھو من یحتج بە؛ 
وباقی روانه ثقات معروفون قال الطحاوی: ٭وجدنا أبا موسی قد روی من کلامہ کلام قد 
کسی ود وس ٭ ما لا یجوز ان یکون قالہ رأیا لأن الوعید لا یکون فیما قد قیل 
بالرلی“ ھ. قلت: فلما ث ثبت کون الرکبة عورۃ فی الأُمة ث ثبت کونہا عورة فی فی الرجل لأن 
عورة الأمة کعورة الرجل انفاقا ؛ لا ما کن ہق انان اشن یا کاھا غاد 

مواضع التقلیب منہاء قال: وھی الرأس والساعدان والساقان کذا فی ” رحمة الاُمة''' لا 
یقال: إنە یدل علی کون السرۃ عورۃ ایضا لقولہ "إلا إلی ما فوق سرتھا“ قلنا: قد بت 
خروجھا عن العورة بحدیث المتن وھو مرفوع حقیقی فیقدم علی المرفوع ا حکمی فیما 
یعارضہ: واللہ اُعلم . 


باب صلاة العریانِ قا عدا 


قوله: "والذی یصلى عربانا إلخ” قلت: : وفی فی الھدایة ١(‏ :۷۸): اون لع بعد زا 
صلی عریانا قاعداً یؤمی بال رکوع والسجود'' ا ھکذا فعله أصحاب رسول الله ین اٰھ. 
قال الزبلعی :)۱٥۷:۱(‏ غریب اھ ای لم یجدہ وإن وجلہ غیرہ. وأما ما فی فتح القدیر 


أیضاء ثم قال: ”ری عنه عبد العزیز ابن أأحمد الغافقی وغیرہ من الصریین أحادیث مستقیمة“ ثم اُورد حدیٹا له 
() (ص۱۹) وھامش الیزان الکبری للشعرانی .)٦٦:١(‏ ۱ 
١‏ قال أبو عبد الله الدمشقی فی کتاب ” رحمة الأمة فی اختلاف الأئمة: ”والعریان إذا لم یجد ٹوبا لزمه ان یضلی: <' 
قائماء وی رکع ویسجد؛ وصلاته صحیحة عند مالك والشافعی ٭ وقال أبو خنیفة یصلی جالساء وإن شاء قائماء 
وقال أحمد: یصلی قاعدا ویؤمیٴ (ھامش الیزان )٦٦:٤‏ قلت الصتمیع من لب آپی حتیفۃیا سکا ولف 
عن صاحب الھدایة, 











چا ے صلوۃ العریان ٦۲‏ 
جالسااھ.. رواہ عبد الرزاق فی مصنفہ''' (زیلعی )۱٥۷:۱‏ ورجاله رجال 
الجماعة''' إلا إبراھیم بن محمد فمختلف فیه؛ اُٹنی عليه الشافعی وقال: کان 
ثقة فی ا حدیث: وسئل حمدان ابن الأأصبہانی: أ تدین بحدیث إبراھیم ابن 
بی یحیی؟ قال: نعم ۔ قال ابن عدی: ہو ممن یکتب حدیثہ اھ. وترکە آنخرونء 
کذا فی تہذیب التہذیب .)۱٥۹:۱(‏ 


۲٣۰:۱.‏ و۲۳۱) عن اُنس رضی اللہ عنہ: ان أصحاب رسول اللہ بل رکبوا فی السفینة 


فانکسرت بہم فخرجوا من البحر عراۃ فصلوا قعودا بالإیاءٴ رواہ ال خلال: قاله سبط ابن 
الجوزی اھ فھو غیر محتج به لوجھین: الأأول عدم بیان السند تفصیلا أُو تصحیحه 
منقولا عن أحد من أثمة الفن . والثانی: کون سبط ابن الجوزی غیرٴثقة فیما ینقلہ: کما 
فی میزان الاعتدال (۳۳۳:۳)۔ ۱ 


سبط ابن ا جوزی مجروح: 

یوسف بن فرغلی الواعظ الؤرخ شمس الدین أبو الظفر سہط ابن:الجوزی روی 
عن جدہ وطائفةء وألف کتاب مرآة الزمان فتراہ یأتی فيه بمناکیر امحکایات: وما أظنہ بثقة 
فیما ینقلهء بل ینف ویجازف ٹم إنه ترفض: ول مؤلف فی ذلك: نسأل الله العافیة“٠‏ 
کان رافضیا۔ قلت: کان بارعا فی الوعظ.(ومدرسا للحنفیة) اھ" وفی منہاج السنة 
(۱ءء فھذا الرجل یذکر فی مصنفاتہ اُنواعا من الغث والسمین ویحتج.فی أغراضہ 
بأحادیث: کثیرة ضعیفة وموضوعةء وکان یپصئف بحسبد مقاصد الناسء یصنف 
للشیعة ما یناسبہم لیعوضوہ بذلك؛ ویصنف علی مذھب أبی حنیفة لبعض اللوك لینال 
بذلك أغراضه؛ فکانت طریقتہ طریقة الواعظ الذی قیل لە: ما مذھبك؟ قال: فی ای 
)١(‏ مصنف عبد الرزاقء باب صلاۃ العریان ۲۸٤:۲(‏ حدیث .)٥9٤٤‏ 
(۲) وقد أُنکر بعضھم حدیث داود عن عکرمة ولکن وثقه بعضهم مطلقا کما یظھر من التہذیب (۱۸۱:۳ و۱۸۲) 

والاختلاف لا یضر کما مر غیر مرة (مؤلف)۔ 


() ما بین القوسین ساقط من بعض نسیعخ میزان الاعتدال: کما أُشار إليه مجققه الہجاوی فی طبع عیسی البابی 
ا حلبی )٦۱۷۱:٤(‏ رقم ۹۸۸۰). ۱ 











إعلاء إلستن ۱ تی 


باب ستر ا حرة والمة 


۱- عن: : عبد ال" عن النبی چا قال: دالرأة عورۃ فإذا خرجت 
استشرفھا الشیطانء . رواہ الترمذی''' وقال: حسن صحیح۔غریب اھ.. 


مدینة؟ اولھذا۔ یوجد فی بعض کتبه ثلب ا خلفاء الزاشدین ؤغیرھم من الصحابة لأجل 
مذاھب سض اقصد بذلك من۔ الشیعة ویوجد فی بعضھا تعظیح, اخلفاء الراشدین 
وغیرھم اھ فإن وؤجدہ اد فی مسند الخلال بسندہ فلیطلعنا ۔ 


- وروی عبد الرزاق فی مصنفہ'“ ' أُخبرنا مُعمُر عن قتادة قال: کو تد 
البخر عراۃ فأمھم اُحدعم صلوا قعوداء وُکان إمامھم معھم فی الصف یومئون إماء“ اھ۔ 
قالة الزیلعیٰ ١)‏ ۷۵ء وھو اقول آبی: ”حتف والسألة قیاسیة یؤیدھا أثر 7 عباس 


المذکور فی التن والله أعلم۔ 
باب ستر ا حرة والأمَة 


× قال الؤلف: إنہ قد ثبت بالأحادیث المذکورة ان الا -أُیَ ا حرۃ بدلیل استثناء : 
الأمة عورة کلھا إلا وجھھا وکفیہا۔ وھو مذھب ال حنفیة'“ء ولکن قد اختلفت الروایة 


۰ ہو۔این مسعود رضیٰ اللہ عنۃ کما فی المزیزی ۔(مؤلف)ء‎ )١( 
من طبع اجتبائی.‎ )۱٠٤١( باب بلا ترجمة تنیل أبواب الطلاق واللعان وبعد باب کراھیة الدخول علی امغیبات‎ ( 

(۳) کذا خوله الؤلف إلی۔(٢‏ اھیو سے سر سی سوہ تی سو 
بولاق ۱۴۲۱ ھ فی اثناء الکلام علیٰ أُحادیث:المھدیء 

)٤(‏ باب صلاة العریان ۰۸۳:۴ رقم )٤٦٤‏ وفی آخرہ: ”قال معمر: کاو سرت ا 
الصف؛ ء وھم خلفہ قعوداً صفا واحدا“۔ 

)٥(‏ وقد اختلف فی مقار عورةۃ ا حرةء فقیل: جمیع بدنہا۔ ما عدا الوجه والکفینء ء وإلی ذلك:ذھب اٹھادی والقاسم قی۔ 
أحد قولیەء والشفغی فی اأحد اأُقوالہء وأُبو حنیفة فی إحدی الروایتین عنہء وہالك۔ وقیل: والقدمین ومؤضع. 
الخلخالء والی ذلك ذھب القاسم فی قولء وأبو حنیفة فی روایة عنہء والٹوری وأُبو العباس؛ وقیل: بل جمیعھا 
إلا الوجهء وإليه قھب اأحمد بن حنبل وداود وقیل: جمیعھا بدون استشناءء واليه ذھبِ بعض أُصحاب 
الشافعیء وروی عن اأحمد؛ کذا فی نیل الأوطار (۷:۲ہ)ٗبواب ستر العورة؛ باب اأُن الرأۃ ا حرۃ کلھا عورقإلخ ٠‏ 











کے وا و راس میا ٦۶‏ 


صلاة یہ ٦‏ بخمارہ. رواہ الترمنی'' حمی . امراہ 
(۳۳:۱) بلفظ: ولا یقبل اللہ ک0 حائض''' إلا بخمارء رواہ الخمسة إلا 
اضق رم ور شی ا 


عن أبی حنیفة رحمه اللہ والمشاہخ ڈرال فصحح فی الھدایة وشرح 05 الصغیر 
لقاضی خان انی ورواواہ روف ار او ون ما فا 
أُنه عورةء واختارہ الأسبیجابی والمرغینانی وصحح صاحب حر أََه لیس بعورۃ فی _ 
الصلاۃ وعورۃ خارجہا. ورجح فی شرح النیة کونە عورة مطلقاء وقد فصلہ فی البحر 
الرائق (۲۸۰:۱ و٦۲۸)ء‏ ورجح فی الکفایة )۲۲٦: ۱١‏ عدم کون القدم عورة مظلقا حیث 
قال: ”لأن امرأه محتاجة إلی کشف قدمیہا عند مشیہا کما تحتاج إلی إظھار وجھه ویدھا 
عند المعاملةء فإذا حرج الوجه والکف عن أُن یکون عورة للحاجة مع أُن الکف والوجہ فی 
کونە مشتہی فوق القدم: فان بخرج القدم اُولی: قلت: وھو اُقرب إلی الدرایة لاشتراك 
الحاجة. ۱ : 


سو و رت ۳۳٣:‏ عن أُم سلمة 
رضی اللہ عنہا: وأُنہا سألت النبی ما أتصلی ارأۂ فی درع وخحمار بغیر:[زار؟ قال: إذا 
کان الدرع سابغا یغطی ظھور قدمیہاء اھ. وفی عون العبود :)۲٥٢:۱(‏ قالالنذری: وفی 
إسنادہ عبد الرحمن بن عبد انہر بن دینار وفیه مقال “ اھ.. وفی الزبلعی:(۷:۱٥۱)‏ قال 
صاحب التنقیج: روی لە البخاری فی صحیحہ ووثقه بعضھم: لکنە غلط فی رفع ھذا 
ا حدیث اھ.. وفی النیل )۳٦۷:۱(‏ ”قال ا حاکم: إن رفعہ صحیح علی شرط البخاری“ 
اھ. وفیه أیضا: ٭والرفع زیادة لا ینبغی إلفاءھا“ اھ فھو محمول علی الاستحباب 


٘ ۔)٤۰:۱( باب ما جاء لا تقبل صلاة ا حائض إلا بخمار من کتاب الصلاۃ‎ )١( 

)١(‏ والحائض من بلغتِ سن ال حیض؛ لا من ھی ملابسة للحیض: فإنہا منوعة من الصلاةء وھو مبین فی روایة ابن 
خزیمة فی صحیحہ بلفظ: لا یقبل اللہ صلاۃ امرأۃ قد حاضت!إلا بخمارہ کذا فی النیل (مؤلف). 

)۳( یعنی أُوردہ فی ؛صحیحه (۳۸۰:۱) باب نفی قبول صلاۃ ا حرة ا مدرکة بغیر خمار رقم الباب ٦‏ ولفظه ما 
ذکرہ الؤلف فی التعلیق السابق ۔ 














إعلاء ہر ۲ سترة ة الحرۃ والأمة پھ 





پبلین زینتہن إلا ما کو وجھھا 097 . رواہ إسماعبل کت 
-مالکی- بسند جید؛ کذا فی البحر الرائق (۲۸۵۸:۱) وقال صاحب الکمالین 
لا مت قول ! الجلال لی جا ک 9ى فسرہ 


روما اس را ھن فقال عز من قائل راس 
الدین من حرج اھ''' . وقال الشیخ: وکذا ظھر الکف اختلفت روابات الذھب فی کونہ 
عورة أُو غیر عورۃء ومقتضی الدرایة ما ذکرناء وھو ترجیخ کونہا غیر عورة اھ. وفی مراقی 
الفلاح (ص١٤):‏ " وجمیع بدن ا حر عورة إِلا وجھھا وکفیہا باطنھما وظاھرھما فی 
الأصح وھو اختارء وذراع ا حرۃ عورۃ فی ظاھر الروایة وھی الأصح؛ وعن اوعق 
لیس من العورۃ ء وإلا قدمیہا فی أأُصح الروایتین : باطنہما وظاهرھما : لعموم الضرورة لیسا 
من العورة اھ. 

قلت: وآخرج أبو داود عن قتادة عن خالد بن دريك عن عانشة: عارت 
أبی بکر دخحلت علی رسول اللہ لت وعلیہا ثیاب رقاق: فأعرض عنہا رسول اللہ ٹہ 
وقال: یا لسماء إن ال إذا ہلغت احیض لم یصلح لھا 'ُن بری منہا إلا ھذا کرت 
لی وجھہ وکفید' . قال أبو داود: :ھنا مرسل (أٔی منقطع) عالد بن دريك لم بدرا 
عائشة''' اھ.. وفی عون اذعبود :)۱۰١: ٤١‏ ٭قال النذری: فی إسنادہ سعید بن بشیر أبو 
عبد الرحمن النصری نزیل دمشق. وقد تکلم فيه غیر واحذٴ اھ. قلت: قال بقیة عن 
شعبة: ذاك صدوق اللسانء وفی روایة: صدوق ا حدیث: وقال ابن عیینة: : حدثنا سعید 
ابن بشیر وکان حافظاء وقال ابو زرعة: وسألت غبد الرخمن بن إبراھیم عن قول من 
ُدرك فیه فقال: یوثقونہ: وقال عثمان الدارمی: سمعت دحیما یوثقه؛ وقال ابن ابی 
۱ ارھتس سو دو ان کا : (وما جعل عليکم فی الدین من حرج) ۔ 


شورة الحج: ۷۸۔ 
(۲) أُخرجہ أبو داود فی باب فیما تبدی امرأة من زینتہا من کتاب اللباس [۲ ٥٥٦۷:‏ 





جھھ۔ 
ج-٢‏ : سترۃ الحرة والامة کا 


حاتم: سمعت ابی وأبا زرعة یقولان: محله الصذق عندناء وقال ابو بکر البزار: هو عندنا 
صالح لیسٰ بە بأن وقال ابن عدی: لا اُری با یرویە بس ء ولعله یہم فی الشیء بعد 
”الشیٰء ویغلط والغالب 'علیٰ حدیثہ الاستقامة والغالب عليه الصدق اھ ملخصا من 
تیب التہذیب ۹:٤(‏ و١١)‏ فھو إذن حسٰن الحذیث: ویشھد ما روا حدیث ابن عبٔاس 
۱ رڑغ تد جیة هو کور لان ۱ 


وأخرج أبو داود فی مُراسیلہ (ص٤٣)‏ عن ققادة أُن رسول اللہ چا قال: ”إِن 
الجاریة إذا حاضتِ لم یصلح أُن یری منہا إِلا وجھھا ویداھا إلی الفصل“ اھ فھذا یدل 
علی ان ید الرأة إلی مفصلھا لیس من العورۃ وھو یعم الکف ظاہرہ وباطنه جمیعا ۔ 
" وھذا الرسل وإِن لم نقف علی تفصیل سندہ ولکن یژیدہ ما رواہ الطحاوی فی 
معاتی الآثار: حدثنا محمد بن خمید قال ثنا علی بن معبد قال ثنا موسی بن أُعین عن 
مسلم عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: ولا ییدین زینتہن إِلا ما ظھر منہا پچ: الکحل 
والخاتم''' . رجالہ کلھم ثقاتء وسحمد بن حمید هو ابن هشام الرعینیء یکنی بأٗبی قرۃ 
کما یظھر من معانی الآثار ۲١٤:١(‏ و٢٥۲)‏ لم اُجد من ترجمہ''' ولکن احتج الطحاوی 
بحدیثہ فی مواضع من کتابہ وذ کرہ السمعانی فی ٭الأنساب٭ ولم یذکر فیه کلاما (لمانی 
الأحبار ص٣۳)‏ وفیه دلالة علی أُنِ ظھر الکف لیس بعورۃ لأنه ما جاز للمرأة إبداء خاتمھا 
. ۔وایداء یسٹلزم إیداء غھر اللکف عادة :کما لا یخفی-استرمَٴَلكٰ/ أن ظھر:الکف: لیس 
بعورۃ. 
ویدل عليه أیضا ما رواہ الترمذی بسند: صحیح عن ابن عمر رضی اللہ عنه 
مرفوعا: دولا تنقب الرأة الحرام -احرمةہ ولا تلیس القفازین“ اھ مختصرا''۔ قال فی 
البحر )۳٦۹:۱(‏ دن النبی یل نہی و ف عن لبس :القفازین والنقاب ولو ‏ کانا 
-الوجھ والکف- عورۃ ما حرم سترھماء ۔ قلت: وکذلك :لو کان ظھر الکف عورةما:حرم 


)١(‏ شرح معانی الآثار؛ کتاب الکرامةء باب نظر العبد إلی شعور الحرائر (۳۹۲:۲) ۔ 

١‏ قلت: ترجمہ.العینی فی کشف الأستارعن رجال معانی الآثار (ص۹۱)۔فقال: .”محمد بن حمید بن :ہشام 
الرعینی أبو قرۃء عن عبد الله بن صالح کاتب اللیث وابن ابی مریم وعبد اللہ بن سیف وغیرھمء وعنه 
الطحاوی: ولم أُر ترجمة فیما عندی“. 

.)۱۰۳۱[ جامع الترمذیء أبواب ا حجء باب ما جاء فی ما لا یجوڑ للتحرم لبسة‎ )٣( 








إعلاءِ السٹن ستزة الحرَة والأمة ۹۷ 


-٤‏ عن: عمر رضیٰ الله عنہ: ٭أنه ضرب أُمة زاھا متقنعة وقال: 
)۱( 


اکشفی رأسك ولا تتشبہی با لحرائر". اُخرجه عبد الرزاق بإسناد صحیح ٠‏ 
درایة (ص-۸٦).‏ 7۰ ۱ 


۵٦۔‏ عن: انس رضی الغیر عنە: ”رأی عمر رضی الله عنه: ا علیہا 
جلباب فقال: عتقت؟ قالت: لاء قال: ضعيه عن رأسك؛ إنھا ا جلباب علی 
ا حرائر؛ فتلکأت فقام إلیہا بالدرۃ فضرب راأسھا حتی ألقته رواہ ابن بی 
شییة بسند صحیح درایة (ص۸-9٦)ء-_‏ ۱ 


علیہا لبسھماء فالنہی عن لیس القفازین یستدعی نفی العورة عن ظھر الکف أیضاء فما 
قاله الشیخ أطال الله بقاءہ اُرجح روایة کما هو اُرجح درایة: قال فی البحر: وفی مختلفات 
قاضی خان: ظاھر الکف وباطنہ لیس بعورة إلی الرسغ ورجحہ فی شرح المنیة ۲۷۰:۱۰) 
ما لخرجه أبو داود فی الرسیل عن قتادة مرفوعاء فذکر الحدیث مِٹل ما ذکرنا انفاء وقال 
الطحطاوی: وفی الزامدی عن الشیخین: ان الذراع لا یمنع جواز الصلاۃ لکن یکرہ 
کشفھاء مراقی الفلاح (ص١٤١۱).‏ 


قولہ: ”عن عمر رضی الله عنہ إلخ وعن انس رضی الله عنه إلخ “ قال الشیخ: إن 

الأثر قد دل علی اُن رأُس الأمة لیس بعورۃ؛ وقد بقی حکم ما سواہ من أُعضاٹھا مسکوتا 

عنہ: فیدار أمرھا علی القیاسء فقسناھا علی ذوات اضارم بجامع اُنہا تخرج حوائج 

مولاھا وتخدم اُضیافه وھی فی ثیاب مھنتہاء فصار خالھاا خارج البیت فی حق الاجانب 
کحال المرأة داخلہ فی حق انحارم؛ وقد ثبت فی انحارم کون الظھر والبطن عورة دون - 


)١(‏ کنا فی الأصل؛ ومثلە فی الدرایةء ولفظ عبد الرزاق: ”عن انس ان عمر ضرب أُمة لأل انس رآھا متقنعةء قال: 
اکشفی رأسكء لا تشبھین با حراثرٌ باب ا حمار من کتاب الصلا ۱۳٦:۳‏ رقم )٥۰٥٤‏ وأخرجه أیضا ابن ابی 
شیبة بطریقین ء زاجع ۲٥۰:۲(‏ و٣۲۳)‏ فی الامة تصلی بغیر خمار۔ 

٠: کنا فی الأصل٠ ولعل الحافظ لم یذ کر الروایة بلفظھاء نما ذکر محصلھاء وإلا فلفظ ابن أبی شیبة: ”عن انس‎ )( ٠. 

ابن مالكِ قال: دخلت علی عمر بن المخطاب أُمة قد کان یعرفھا ببعض الھاجرین أُو الأنصارء وعلیہا جلباب؛ 

متقنعة بەء فساُٹھا: عتقت؟ قالت: لاء قال: فما بال الجلباب؟ ضعيه عن رأأسك؛ نما الجلباب علی ا حرائر من 

نساء اللؤمنینء فتلکت: فقام إلیہا بالدرۃ فضرب بہا براسھا حتیٰ ألقته عن رأنھا“ (۲۳۱۲) فی الأمة تصلی 

بغیر خمار. 











ج-٢‏ مروافر را ۹۸ 
ہے تہ 
أُحدا فعله إلا عاقت“ اھ ۔ رواہ الطحاوی فی مشکلە (۲ ۲۸۸) ورواته کلھم 
ثقاثٌ معرَوِفون غیر علی بن شیبنة؛ فلم أُجَد من ترجمہہ ولکنَ قد اکٹر 
الطحاوی فی الإحتجاج بحدیثهء فھو عندہ مُن بحتج بہء وقد مر توثیقه عن 
ابق و ہے 


الصدر والساقین والعضدین والساعد والأذن والعنق والکف والقدم : بدلیل قوله تعالی 
ٹڑولا ییدین زینتہن إلا لبعولتہن یہ الایةء وامراد مواضع الزینةء وإن کل ذلك مواضع 
الزینة بالعادة الفاشیة؛ بخلاف الظھر والبطن: لأُنہا لیست مواضع الزینة. فلما ثبت 
الحکم فی انحارم بالنص اُثبتناہ فی الإماء بالقیاس الذی ذکرنا: فحکمنا بکون ظھرھا 
وبطنہا عورۃ کما فی انحارم؛ بل أُولی لقلة الشھوۃ فیہن وکمالھا فی الإماء؛ کذا فی الھدایة 
٦1٤‏ و٤٤٤)‏ ملخصا قال الطحطاوی فی حاشیة علی مراقی الفلاح : وظاھر ذلك (أُی 
أثر عمر رضی اللہ عنه) أنه یکرہ التقنع للامةء وھو کذلك لکن بالنسبة لزمن عمر رضی 
اللہ تعالی عنہ: اما فی زماننا فینبغی ان یجب التقنع؛ لا سیما فی الإماء البیض لغلبة 
الفسق فیہن اھ (ص١٤۱)۔‏ 

قولہ: ”حدثنا علی بن شیبة إلخٴ قلت: فیه دلالة صریحة علی ان ما فوق السرۃ 
وتحت الرکبة من الأمة لیس بعورةء بل یحل النظر إلیہاء ولکن یستثنی منە الظھر 
والبطن؛ بدلیل ما مر عن الشیخ فتذ کر وقد عرفت فیما سبق من قول الطحاوی أُن أثر 
بی موسی هذا داخحل فی المرفوع حکماء فاحفظ واللہ أعلم . 

قلت: وقد روی فی ھذا العنی حدیث مرفوع صریح ولکنه ضعیف . قال الحافظ 
فی التلخیص (۱۰۸:۱): "ٴ روی أُن النبی چا قال فی الرجل یشتری الأمة: لا باُس ان 
ینظر إلیہا إلا إلی العورۃء وعورتہا ما بین معقد إزارھا إلی رکبتیہا ٴ البیہقی من حدیث 


ابن عباس وقال: إسنادہ ضعیف لا تقوم مثله ا حجقف ورواہ من وجە آحر ضعیف اھ 








إعلاء السٹن سترة ا حر والامة 1۹ 


فإن قیل: إِن جمیع ما ذکرتم من الحادیث إِنما یدل علی جواز محروج الأمة بغیر - 
قناع ونحوہ وعلی جواز النظر إلی ما عدا ما بین معقد إزارھا لی رکبتیہاء وأما اُنہا یجوز 
لھا کشف ذلك فی الصلاۃ فلا دلالة عليه. قلنا: قد انعقد الإٴجماع علی اُن الواجب فی 
الصلاة إِنغا هو ستر العورة؛ وأُما ما لیس بعورة فلا یجب سترہء وقد ثبت بالأحادیث 
اللذکورة أُن راس الأمة ویداھا وما تحت رکبتہا لیس بعورۃ'' فمقتضی القیاس والإجماع 
أُن لا یجب علیہا ستر ذلك فی الصلاۃ؛ وقد ورد عن بعض الصحابة والتابعین ما یؤید ما 
قلناء أُحرج ابن أبی شیبة عن أبی إسحاق: ”ان علیا وشریحا کانا یقولان: تصلی الأمة 
کما تخرج٭ٴ کنزل العمال )۱۸٦:٤(‏ وأأحرج محمد فی:الآثار قال: أُحبرنا ابو حنیفة عن 
حماد عن إبراھیم فی الأمة قال: ”تصلی بغیر قناع ولا خمار وإن بلغت مائة سنة وإن 
ولدت من سیدھاٴ قال محمد: وبه نأحذء لا نری علی الامة قناعا فی الصلاة ولا غیرھاء 


وھو قول أُبی حنیفة (ص۳۸) . قلت: رجال محمد ثقات ولم أأقف علی سند ابن شییت''' 


واللہ اُعلم . 


بتم-ے: 

أُحرج ابن راہویہ وابن جریر وصححہ عن علی: دأُنہ کان یدخحل علی النبی چا 
فدخل عليه یوما وقد کشف عن فخذیه فقال: یا ابن ابی طالب لا تکشف عن فخذك 
فإنہا عورة ولا تنظر إلی فخذ حی ولا میت فإنك تغسل ا موتیء (کنز العمال ۸۳:۰). 
فە دلالة علی أُن النظر إلیٰ عورۃ غیرہ حرام مٹل کشفھا وإن عورۃ الیت کعورۃ ا حی فی 
. حرمة النظر إلیہا۔ ۱ 
ال ولا ارہ الی راکرد ولا یقضی ایل انی الرتضل فی فرب اعد وَلا 


)١(‏ قلت: وقد مر فی حاشیة الکتاب ما یدل علی کون الظھر والبطن عورۃ فی حق الأمة فتذ کر ۔ 
١‏ قلت: أخحرجہ ابن بی شیبة من طریق شريك عن بی إسحاق اُن علیا وشریحا کانا یقولان إلخ وفی سماع أبی 
إسحاق عن علی خلاف: راجع التہذیب ٠< ,)٦٣٣:۸(‏ ۱ 








ج۲ سترۃ ا حرَة والامة ۹۷۶( 


تفضی الرأة إلی امرأة فی الوب الواحدء اھ'''. فيه دلالة علی أُن نظر المرأة إلی عورة 
اللرأۃحرام''' وھذا مھا ییتلی به کثیر من النساء فی عصرنا فلیتنبه لھذا واللہ تعالی اُعلم ۔ 
وقولہ: ”ولا یغضی الرجل إلی الرجل إلخٴ فھو نہی تحریم إذا لم یکن بینہما حائل : وفیە 
دلیل علی تحریم لس عورۃ غیرہ بأأی موضع من بدنه کان -أی من عورته- وهذا متفق 
عليه کذا فی شرح مسلم للنووی )۱٥٤٤١(‏ فیحرم علی اٰرأة مس عورة امرأةء کما یحرم 
علیہا ذلك من الرجل -غیر الزوج- فافھم. ۱ 

وأحرج عبد الرزاق وأحمد وأبو داود والترمذی وحسنۂہ؛ والنسائی وابن ماجة 
وا حاکم عن معاویة بن حیدة: ٭قلت یا رسول الله ما نأُتی من عوزاتنا وما نذر؟ قال: احفظ 
عليك عورتك إلا من زوجتك وما ملکت يمینك . قلت: یا رسول اللہ فإٰذا کنا بعضنا فی 
بعض؟'قال: إِن استطعت ان لا یری عورتك اُحد فافعل. قلت: أرأبت إذا کان أُخدنا 
خالیا؟ قال: فاللہ أحق ان یستحییٰ منه من الناس ووضع یدہ علی فرجهء اھ (کنز 
العمال .)۱۸:٣‏ وقال فی الدر: ”والرابع ستر عورتہ ووجوبہ عام ولو فی الخلوۃ علی 
الصحیح إِلا لغرض صحیح٭ اھ. قلت: وفی ا حدیث المذ کور دلالة عليه . قال العلامة 
الشامی (۹:۱٦ٴ٦):‏ ”لأنه تعالی وإن کان یری اللستور کما یری اللکشوف: لکنه یری 
الکشوف تا رکا للادب والمستور متادباء وھذا الأدب واجب مراعاته عند القدرة عليهء 
هذا وما ذکرہ الزیلعی من اُن عامتہم لم یشترطوا الستر عن نفسه فذاك فی الصلاةء کما 
یاُتی بیانه عند ذکر الصنف لە فلیس فیە تصحیح خلاف ما ھنا فافھم اھ . قلت: 
وقال الصنف بعد ذلك: والشرط سترھا (أی العورة) عن غیرہ ولو حکما کمکان مظلم 
(فان العورة مرئیة فيهحکما فیشرط سترھا) لا سترھا عن نفسەء بە یفتی : فلو راھا من 
زیقہ''' لم تفسد وإِنٴ کرہ اھ. قال الشامی :)٦٢٥:۱(‏ ”قوله ”وإن کرہ“ لقوله فی 
”السراجٴ فعليه أُن یزرہ ما روی عن سلمة بن الأأکوع قال: قلت یا رسول الله أُصلی فی 


١‏ کتاب ال حیض: باب تحریم النظر إلٰ العورات )۱٥٥:١(‏ ۔ 

١۷‏ قال فی ”الدر“: وتنظر الرأة السلمة من الرأة کالرجل من الرجل وقیل کالرجل حرمہ والڈول أصحء سراج اھ 
(ص٣٦۳‏ مع ”الشامیةٴ.ج-٥).‏ وا حاصل أُن عورۃ الرأة ‏ جنسھا ما بین سرتہا إلی رکیتہا لا جمیع بدنہا 
باستشناء الوجه والکفین . 

۔)١-ج‎ ٣٢٤ص( زیق القمیس بالکسر ما أحاط بالعنق منھ. ”قاموس“ کذا فی ”رد ا تار‎ ١( 








إعلاء السنن ۱ ۷۹ 


باب ما ورد فی ستر عورة الصغیر وصلانه 
قریالہ 


حرمة عورته فان حرمة عورة 7“ ت..آً عورة الکبیر ولا 7 اللہ إلی 
کاشف عورة“ ۷ 0 0 و (٦٦:‏ 

وصححہ بالرمز کک 

قمیص: واحد؟:فقال: زرہ غليك ولو بھوکة: بحر ومفادہ الوجوب المستلزم ترکه 
الکرامة“ قلت:وحدیث سلمة ُغٹوجہ ال حاکم فی الستدوك بعناہ وقال: ھذا حدیث 


مدنیٰ صحیحء وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصہ .)۲٥٠:۱(‏ 
باب ما ورد فی ستر عورة الصغیر وصلانه ریا لە 


قال الموؤلف: أحادیث الباب غیر الأحیر دالة علی اُن الصبی تستر عورتہ ویؤمر 
بالصنلاۃ. وا حدیث الأخحیر یدل:علی اُن الصبی مرفوع القلم غیر مکلف فیحمل الأمر 
بالصلاۃ وبستر عوزته علی التبرین والاعتیاد: دون الوجوب ولکن الأمر بستر عورة 
الصغیر مقید با إِذا لم یکن صغیرا جدا وإلا فلا عورۃ لەء یدل عليه حدیث رواہ الطبرانی 
فی معجمہ الکبیر''' أحبرنا الحسن ابن علی عن خالد بن یزید عن جریر عن قابوس بن 


( قلت: لعل الرائز اعتمد علی تصحیح الحاکم؛ وإلا:فقد تعقبه الذھبی فی تلخیصه للمستدرك فقال: إسنادہ مظلم 
ومتنه منکر (کتاب۔الناقب : مناقب محمد بن عیاض الزھریٰ )۲٥٦۷:۳‏ ومعروف أُن رموز ال جامع الصغیر غیر 
موٹوق بہاء فإنہا لیست للسیوطی::وانما اُقھا۔بعدہ من لا یعرف: کما صرح بە الناوی فی أوائل فیض القدیرء 
والل اأعلم۔ 
(۲) قلت: رجالہ ثقاتء الحسن بن علی ہو العمری الحافظ واسع العلم والرحلة: قال فی اللسان (۴۲۵:۲):بعد کلام 
طویل فیہ: ”فاستقر ال حال آحرا علی توثیقہ“ ۔ وخالد بن یزید الظاہر عندی بأُنه ابن زیاد الأسدی الکاھلی ؛ وھو 
ثقة من رجال البخاری .کذا فی التہذیب )۱۲٥:۳(‏ وجریز هو ابن عبد ا حمید بن قرظ من رجال الجماعة ثقة . 
. وقابوس بن ابی ظبیان مختلف فیەء وثقة ابن معین ویعقوب بن.سفیان . وقال.ابن عدی: اأُرجو أنه لا یاأس بە؛ 
وأبوہ ثقة من رجال ا لماعة اسمه حصین بن جندب والل أعلم (مؤلف) ۔ 











06 ما ورد فی ستر عورة الصغیر ۷۲ 


۸- عن: سبرۃ رضی اللہ تعالی عنه قال: قال النبی :يَِ : دمروا 
السبی السا إذاابلع سے سو واخائبعغ عشر سنین فاضربوہ علیہاء. رواء 
أبو داود وسکت عنه. وقال النذری: أخرجه الترمذی وقال: حسن صحیح 
(عون الملعبود ۱۸۵۰۰۱)۔ ۱ 

۹- عن: عبد الله بن حبیب رضی اللہ عنه اُن النبی یل قال: دإذا 
عرف الغلام مینە من شماله فمروہ بالصلاةء . رواہ الطبرانی فی الاوسط 
والصغیرہ وقال فی الاأوسط: لا یروی عن النبی يِْ إِلا بہذا الإسناد: وقال فی 
الصغیر: لا یروی إلا عن عبد اللہ بن خبیب ورجاله ثقات؛ کذا فی مجمع 
الزوائد''' وفی التلخیص ال بیر :)٥۹:۱(‏ ٭وقال ابن صاعد: إسناد حسن 
غرے* نی مرتالمر 1(7 ۹۸: رخضیل ختا لضع لی غالا إذالکان 
ابن سبع سنین اھ. 


-٦٦٦‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعاً: درفع القلم عن ثلائة: عن 


بی ظبیان عن أبیه عن ابن عباس قال: درأیت رسول اللہ یل یفرج ما بین فخذی 
الحسن ویقبل زبہ''' اھ (زیلعی )۱٥٦:١‏ وأحرجے ا لحافظ فی الدرایة (صر۷٢)‏ 
وسکت عنە وقال: ”فيه دلیل علی ان الصغیر لا تکون لە عورة ۔ وفی حاشیة الطحطاوی 
علی مراقی الفلاح (ص۱۳۹): ٭قال فی السراج: الصغیر جب لا تکون لە عورة ولا باُس 
بالنظر إلیہا ومسھا“ اھ. وفی الدر: ٭لا عورۃ للصغیر جدا ٹم ما دام لم یشته فقبل ودبر 
ٹم تغلظ إلی عشر سنین ٹم کبالغٴ۔ قال الشامی: ”قوله الصغیر جداٌ قال: ؤفسرہ 
شیخنا بابن أریع فما دونہا ولم ار من عزاہٴ۔ وحد الاشتہاء یعتبر بحال کل صبی: فإذا 
بلغ حد الشھوۃ فیعتبر فی عورته ما غلظ من الکبیر إلی عشر سنین؛ وبعد ذلك لە حکم 
لبالغینء فیجب علی الولی أُن یأمرہ بستر العورة هذا ما علمتہ من کلام الشامی 
(١:٤٤٢٦)۔‏ 


٠ من نسخة المؤلف‎ )٣۲۲:۱و‎ ۲۹١:۱( کتاب الصلاۃء باب فی أُمر الصبی بالصلاة‎ )١( 
کذا فی الأصل: وفی النسخة المتداولة لنصب الرایة: ” زبیہتهٴ (بابٰ شروط الصلاۃ ۲۹۹:۱)۔‎ ١( 











إعلاء السنن ۷۳ 


کل می سرت وعن المبتلی حتی یبرأء وعن الصبی حتی یکبر. ٠‏ رواہ, 
الإمام اُحمد وأبو داود والنسائی وا حا کم ۔ قال الشیخ: ا . کذا 
فی العزیزی (۲۹۰:۲)۔ 


باب اشتراط النیة للصلاۃ 


1۱- عن: عمر رضی الله عنه مرفوعا: دنا الأأعمال بالنیة وإنما لکل 
امرئ ما نوی؛ فمن کانت ھجرته إلی الله ورسولە فھجرتہ إلی الله ورسوله: ومن 
کانت ھجرتە إلی دنیا یصیبہاء أو امرأة یتزوجھا فھجرتہ إلی ما ھاجر إليهء. 
أُخرجه أصحاب الصحاح والإمام مالك فی روایة الإمام محمد بن الحسن 
والإنام اأحمد: کذا فی کنز العمال (1۷۸:۲. 


باب اشتراط النیة للصلاۃ 


قولہ: ”عن عمر رضی اللہ عنہ إلخ“. قلت: قد مرٴفی أبواب الوضوء ان معنی 
”انا الأعمال بالنیةٴ هو نا ثواب الأأعمال بہا اھ:. ودلالتہ علی الباب ہأنه ما لم یکن 
العشرکی سوک ارت رہ 1ل لھا کاوسرر لسانت 
اشتراطھا لھاء فإن الشیء إذا خلا عن المقصود لغاء بخلاف الوضوء: فإن القصود منە 
کونە ألة للصلاةء وھو وت بدون الثواب أیضا فلم تشترط لە النیة عندناء أفادہ 
شیخی دامت برکاتہم. ق قلت: والأصل فيه قوله تعالی: (وما أمروا إلا لیعبدوا اللہ - 
مخلصین لە الدین) لأن الصلاة عبادةء والعبادة إخلاص العمل بکلیته لل تعالیء 
والاخلاص لا یحصل إِلا بالنیةء فوجب اشتراطھا لھا ۔ وقال ال حافظ فی الفتح (۱۸۱:۲): _ 
”لم یختلف فی إیجاب النیة فی الصلاة. قلت: ھذا منه حکایة لاإجماع فافھم. قال فی ۱ 
الدر :)٦٢۰:۱(‏ والخامس النیة بالإجماع اھی۔ 








ج-٢‏ اشتراط النیة للصلاۃ ۱ ۷ 


-٢‏ عن: عبد اللہ بن مسعود رضی الله عنہ قال: ”تعودوا الخیر فاما 
اخیر بالعادق وحافظوا علی یاتکم فی الےہدج“''' رواہ الطبرانی فی الکٹیں 


قوله: ”عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ إلخٴ. قلت: دلالہ علی الباب 
ظاھرۃ۔ ۱ 


فائدة: 


قال الحافظ ابن قیم الجوزی رحمہ اللہ تعالی: ”لم یثبت عن رسول اللہ لا بطریق 
صحیح ولا ضعیف أُنه کان یقول عند الافتتاح: ٭أصلی کذاٴ ولا عن أحد من 
الصحابة والتابعینء بل المنقول أُنه کان لا إذا قام إلی الصلاة کبر وھذہ بدعة اھ۔ 
وأٌباحه بعض للا فیه من تحقیق عمل القلب وقطع الوسوسة. وما روی عن عمر رضی الله 
عنە أُنه اُدب من فعله فھو محمول علی أُنه إنھا زجر من جھر بەء فلا باُس بہاء فمن قال 
من مشایخنا اُن التلفظ بالنیة سنة لم یرد بہا سنة النبی َء بل سنة امشایخء لاختلاف 
الزمان وکثرۃ الشواغل علی القلوب فیما ‏ بعد زمن التابعینء کذا قال الشرنبلالی فی 
مراقی الفلاح . وقال الطحطاوٰی فی حاشیتہ: ”قال فی البحر: فتحرر من ھذا الأقوال أُنہ 
بدعة حسنة عند قصد جمع: العزیةٴ قال فی الفتُم.(۱۲۸:۱) بعد قول الھدایة: أُنه 
حسن لاجتماع عزیته اھ۔ 


: ”وقد یفھم أنە لا یحسن لغیر نا القصد“۔ 


)١(‏ قلت: وقدِ رواہ البیھقی بلفظ: ٭حافظوا علی أبنائکم فی الصلاةء ثم أحرجه بلفظ: حافظوا علی أولادکم فی 
الصلاۃ وعلموہم الخیرء وعلی ھذا فالحدیث لا یناسب باب النیة فی الصلاة أُصلاء وإتھا اغتررت ہبذ کر الھیٹمی 
یاہ فی باب النیةء ولا عاصم إلا الله ء ولیراجع سنن البیپقی ([۸7:۳)۔ 











إعلاء الستن : ۷٥‏ 


باب اشتراط نیة الاقتداء للماًموم 


٦۔-‏ عن: :یی ہزیرۃ رضی الہ نہ أن رسول ال ہے تر قال: یی 


65- عن: جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہ قال: تقال رسول اللہ جا : 
الإمام ضامنء فما صنع فاصنعواء. رواہ الطبرانی فی الأوسطء وفیه موسی بن 
دو و رف رضی الله عنهء ضعفه اُحمد ووثقه أبو حاتم؛ 
وذکرہ ابن حبان فی الققات ایض اصع الزوائد ۱) قلت : والاختلاف 
لا یضر فالحدیث حسن: وقد مر عن أٌبی ھریرۃ مرفوعا: ”الإمام ضامن والمؤذن 
من“ فی صفات الؤذن ۔ رواہ الہزار ورجاله کلھم موثقون._ 


باب اشتراط نیة الاقتداء اء للماًموم 


قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخ “. قلت: فی قولہ یلا : دانما جعل الإمام لیژتم بەہ دلالة 
علی وجوب الاثتمام وہو من عمل المقتدیء وقد مر قوله یا : ما الأعمال بالنیةہ ای 
ٹوابہاء ولا یقصد بالائنمام غیرہ من کونە آلة لشیء آخر؛ والشیء إذا حلا عن مقصودہ 
لغاء فلا بد لصحة الائتمام من نیتەء فنیة المتابعة شرط لصحة صلاۃ اللمقتدی: وھو قول 
أبی حنیفة وأصحابہ رحمھم الله. 

قوله: ” الإإمام ضامن إلخ“ ۔ قلت: فیه أَیضً دلالة علی اششراط نیة التابعة للماموم: 
لأنہ ما کان الإمام ضامنًا ویلزم اللأُموم فساد الصلاۃ من جھتہ فلا بد من التزامه کذا فی 
فی الھدایة (۸۰:۱): واللہ تعالی اعلمء وفی کتاب الآثار حمد (ص۲۹): ٭أُخبرنا أُبو 
حئیفة عن حماد عن إبراھیم قال: إذا دحلت فی صلاة القوم وأنت لا تنوی صلاتہم لا 
تجزئك :ون نوی الإمام صلاة ونوی الذین خلفه غیرھا أُجزاأت للاٍمام ولم تجزئہم. قال 
محمد:'إبہ نأخحذ وھو قول أبی حنیفة . قلت: وفی قولہ مل : دنا المام لیژتم بە فلا 
تختلفوا غليهء دلالة علی وجوب اتحاد الإمام والقوم فی النیة أیضا لعمومه. 








ےا ۰ ۷ 


باب مسائل استقبال القبلة 


٦٥٤-عن:‏ عطاء قال: سمعت ابن عباس قال: ولا دخل النبی مل 
البیت دعا فی نواحیە کلھا ولم یصل حتی خرج منە فلما خرج رکع رکعتین فی 
قبل الکعبة وقال: هذہ القبلةء . رواہ البخاری!'''۔ 

٦-عن:‏ أٌبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: قال النبی لا : داستقبل القبلة 
وکبر: رواہ البخاری'''۔ ۱ 

۷ عن: عبد الله بن عمر رضی اللہ عنہما قال: دبینا الناس بقباء فی 
صلاة الصبح إذ جاءھم آت فقال: إن رسول اللہ ي قد اُنزل عليه اللیلة 
قرآنء وقد أُمر أُن یستقیل الکعبة فاستقبلوھاء وکانت وجوهھم إلی الشام 


باب مسائل استقبال القبلة 


قوله: ”عن عطاء إلخٴ . قال المؤلف: الحدیث یدل صریحا علی اُن من صلی 
معاینا للکعبة یتوجه إلی عینہا ۔ 

قوله: ”عن أبی ھریرة إلخ ٴ۔ قال اللؤلف: دلالتہ علی فرضیة استقبال القبلة فی 
الصلاة ظاھرۃ. ۔قال فی الدرر البہیة (ص٥٥٤):‏ والأحادیث التواترة مصرحة بوجوب 
الاستقبالء بل ھو نص القرآن الکریم: ظإفول وجھك شطر اللسجد الحرام> وعلی ذلك 
اُجمع السلمون؛ وھو قطعی من قطعیات الشریعة اھ . 

قوله: ”عن عبد الله بن عمر إلخ “”۔ قال الؤلف: دل علی أن من صلی ولم یعرف 
القبلة فظھر ذلك فی أثناء الصلاۃ یستدیر إِلی القبلةء وکذا یدل علی ان من صلی غیر 
معاین الکعبة یتوجہ إلی جھتہا ۔ 


۔)٤۷:۱( کتاب الصلاة باب قول اللہ عز وجل: ہ٭إواتخذوا من مقام إبراھیم مصلی ب4‎ )١( 
.)۰۷:۱( باب التوجه نحو القبلة حیث کان‎ )١( 











إعلاء السنن مسائل استقبال القبلة ۷۷ 
فاستداروا إلی الکعبةء رواہ البخاری“" 


۸-عن: معاذ بن جبل قال: ٭صلینا مع رسول اللہ ِ فی یوم غیم فی 
سفر إلی غیر القبلة: فلما قضی الصلاۃ وسلم تجلت الشمس+ ء فقلنا: یا رسول 
الله١‏ صلینا إلی غیر القبلةء فقال: ست سای بحقھا إلی اللہ عز 
وجلء . رواہ الطبرانی فی الأوسط ؛ وفیه أبو عبلة والد إبرامیم ذکرہ ابن حبان 
فی التقات: واسمه شمر بن یقظان ٭مجمع الزوا ور“ ۳, 


قولہ: ”عن معاذ بن جبل إلخٴ . قال الؤلف : دل علی ان من صلی إلی القبلة 
متحریا ٹم ظھر خطأہ بعد الفراغ عن الصلاة فلا یعید: ویؤیدہ ما اُخرجہ الترمذی'' عن 
عبد الله بن عامر بن ربیعة عن أبيه قال: ہ کنا مع النبی ٭ِ فی سفر فی لیلة مظلمة فلم 
ندر لین القبلۃ؟ فصلی کل رجل منا علی جیالهء فلما أُصبحنا ذکرنا ذلك للنبی حا 
فنزل :٢فاینما‏ تولوا فٹم وجہ الله 4ء اھ .)٥٦٦:١(‏ وفیه اُشعت بن سعید أُبو 7 
السمان: قال الترمذی: یضعف فی الحدیث اھ.. وقال البخاری: لیس بمتروك؛ ولیس 
با حافظ عندھم وقال ابن عدی: فی أحادیثه ما لیس بمحفوظ ومع ضعفه یکتب حلیثہ. 
وقال الفلاس: کان لا یحفظ : وھو رجل صدق اھ (تہذیب .)۳٥٣:۱‏ قلت: فیعتبر 
بحدیثه فی الشواعد. وفی الستدرك للحاکم )۲۰٠:١(‏ عن محمد بن مسلم عن عطاء عن 
جاہر قال: کنا نصلی مع رسول اللہ یل فی مسیر أُو سیر اظل لنا غیم فتحیرنا 
فاختلفنا فی القبلةء فصلی کل واحد منا علی حدةء فجعل کل واحد منا یخط بین یدیه 
لنعلم اُکنتناء فذ کرنا ذلك للنبی يك فلم یأمرنا بالإعادۃء وقال: قد أجزأت صلاتکمء ۔ 
قال ا حاکم: ھذا حدیث محتج برواته کلھم غیر محمد بن سالمء فإنی لا اُعرفه بعدالة ولا 
جرح اھ.. وقال الذھبی: هو أُبو سھل واہ اہ ہت إذا 
تعددت طرقه یصلح للاحتجاج وھنا کذلك کما تری . قال ال حافظ فی الفتم'': ”وأ 


() باب ما جاء فی القبلة ومن لم یر الإعادة علی من مھا فصلی إلی غیر القبلة )٤۸:۱(‏ ۔ 
)١(‏ باب الاجتہاد فی القبلة (۱ ۱٥۸:‏ من النسخة الھندیة و٢٥٥‏ من البیروتیة) ۔ 

(۳) باب ما جاء فی الرجل یصلی لغیر القبلة فی الغیم (١:٠٤)۔‏ 

() کتاب الصلاةء باب ما جاء فی القبلة .)٦٢٣:۱(‏ 











ج-٢‏ 7۲ ۷۸ 
اج -عن: : نافع: دن عبد الله بن عمر رضی الله عنه کان إٰذا سثل عن 
ضلاۃ اخوفء ال حدیث ا وی : فان کان خوف هو اُشد من ذلك صلوا رجالا 
قیاما علی ُقدامھم او رکباناً مستقبل القبلة أُو غیر مستقبلھاء قال مالك: : قال 

ا لا اُدری عبد اللہ بن عمر ذکر ذلك إلا عن رسول اللہ چک ٠‏ رواہ البخاری"' 





اأُبواب صفة الصلاۃ: 
باب افتراض التحریمة وسنتہا 


ا ٦‏ ا۔عن: علی رضی اللہ عنه عن النبی چو قال: دمفتاح الصلاۃ 
وا یوہو یم ی وت 
وعطاء والشعبی وغیرهم أُنہم قالوا: لا جب الإعادة وھو قول الکوفیین ٠‏ قلت: وھو قول 
وھ ئپچھفوت : ۱ 

قولہ: ”عن نافع إلخ: وو وو تا 

ْ ا 
اجھة شاء ویسقط عنه شرط استقبال القبلة لعدم قدرته عليهء ظاھرةء وفی کتاب الاثار 
محمد (ص٣۳)‏ ”أُخبرنا أُبو حنیفة قال أخبرنا حماد عن إبراھیم فی الرجل یصلی فی 
الخوف وحدہ: قال: یصلی قائما مستقبل القبلة فإن لم یستطع فراکبا مستقبل القبلة؛ 
فان لم یستطع فلیؤم أینما وجەء ولا یسجد علی شیء لیژمی إیماء ویجعل سجودہ أُُحفض 
من رکوعة؛ ولا یدع الوضوء والقراءة فی ال رکعتین ۔ قال محمد: وہذا کله ناحذء وھو_ 
قول ابی حنیفة رضی اللہ عند ٠“‏ 

ْ باب افتراض التحریة وستہا٣”‏ 

ا قولہ: ٭عن علی رضی اللہ عنە إلخ“ قال الؤلف: قال الٹرمنی: ”ھذا ا حدیث 


() کتاب التفسیر باب قوله عز وجل : عفان خفتم فرجالا او رکبانا 4 إلخ ٦٦٦ :٢٢‏ و١٦٦)ء‏ 
)١(‏ فی تفسیر قوله تعالی : إوللہ الشرق ؤالغرب فأینما تولوا قشم وجہ الل نچ راجع ١(‏ :۱ءء 
)اعم آ لأة قد قفا علی فرضیة تسریة تی السا ٹم اطفوافقال مال والشاقی سد الا ای کی 














إعلاء السنن افتراض التحریمة وسنٹھا ۷۹ 


الطھور وتحریھا التکبیر وتحلیلھا التسلیمء. رواہ الترمذی''' وفی التلخیص 
ال حبیر'': ”وصححہ ا حاکم ؤابن السکنٴ. 

١٦٥-عن:‏ عبد الله ابن مسعود (رضی اللہ عنه) قال: ”مفتاح الصلاة 
التکبیر وانقضاءھا التسلیم ‏ ۔ رواہ ابو نعیم فی کتاب الصلاةء وقال الحافظ فی 


أصح شی فی ھذا الباب وأأحسن: وعبد الله بن محمد بن عقیل هو صدوق : وقد تکلم 
وو ووں ہس وو پور و کان 
عقیل: نکد : وھو مقارب احدیث٠‏ (ھذا من افاظ التعدیل کذا فی تدریب الراوی 
ص۱۲۷)ء وفی الباب عن جابر وأبی سعید . 
قال الشیخ: ومقتضی مذا الحدیث وکذا ما بعدہ کون التکبیر والتسلیم بدرجة 
تس الصلاةء وھی وو موقوفا عليه یہ للاشتاغ سو" و فرضا او 
مر مر مات ہت اسر قرت 
التسلیم واجبا موقوفا عليه لکمال الصلاة وقلنا بکون التحریة فرضا موقوفا عليه لنفس 
صخة الصلا'”ء وھذا الدلیل هو الإجماع الذی نقل فی نیل الاوطار حیث قال: فقال 


إلا بلفظ ”اللہ أکبر“ء وروی عن الشافعی ”الله الأکبر“ أٛیضاًء وقال أبو یوسف ومحمد: إِنھا تتأدی بلفظ ”الله 
کبیرٴ والله الکبیر“ أیضاًء وقال أبو حنیفة : تس وو سی حر و 
أو ”الله اأعظمٴ وغیرھا من الکلمات التي تؤدی مؤداھا یکي لصحة افتتاح الصلاةء وھو القدر المفروض الذي لا 
تصح الصلاہ إلا بہء وأما لفظ ”اللہ أکبر“ خاصة فواجب عندہ: ة قمن افتح الصااة بغیں۔ من الکلمات کقوله: 
الال ء سقط فرضه وأُئم بترك الواجب ووجب عليه إعادۃ ة الصلاق۔ 
وأما السلام فالأئمة الثلائة علی ان صیغة السلام فرض: وقال أُبو حنیفة: إنہا واجبة ولا الفرض ہو ال خروج 
ہصنع الصلی. هذا ملخص ما فی الھدایة وشروجھا : وراجع لتفصیل أطراف السألة معارف السنن (۱ ٥۳:‏ 
لی۷۸): 
)١(‏ أبواب الطھارۃء باب ما جاء ان مفتاح الصلاة الطھور۔ 
)٢(‏ باب صفة الصلاۃ .)۲۱٦۰۱(‏ 
)٣(‏ لعل مراد الشیخ أُن نف نفس التحریمةہ بای لفظ کانء فرض عند أبی حتیفة أَىضاء وأما السلام أو التکلم بجا فی معناہ 
لیس بفرض عندہء بل ہو واجب؛ وا الفرض اخروج بصنع الصلیٰ؛ الله سبحانہ أعم. نک 











ا ج-٢‏ افتراض التحریمة وسنتھا:ٴ . .۸۰ 


ٛ التلخیص: إسنادہ صحیح (اثار السنن ١-٦٦)۔‏ ۱ 

۷۲-عن: وائل بن حجر رضی اللہ عنہ: ”نہ رای النبی لا سا رفع یدیه 
حین دخل فی الصلاة کبرں وصف همام : حیال اذنیهٴ "اہ سس۸ 
ر کک بالغاع آغورث رض اف عنۃ دن رسول الله لا کان 


نا کبر رفع یديہ حتی یحاذیٰ بہما ذفيهء. ٠‏ وفی روایة: ”حتی یحاذی بہما 
فرع أذنيه" رواہ مسلم'' ٹا 7 07:0 ۲ 


الحافظ إإنه رکن عند الجمھور وشرط عند ا حنفیة .)٦٦:٦(‏ وفی رحمة الأمة (ص١۱):‏ 
'واتفقوا علی ان تکبیرۃ الإحرام من فروض الصلاۃ وأُنہا لا تصح إِلا بلفظ"۔ وفی 
کتاب الاثار (ص۱۹) محمد بن الحسن رحمہ اللہ قال: ”أُحبرنا أبو حنیفة عن حماد عن 
إبراھیم قال: مِن لم یکبر حین یفتتح الصلا فلیس فی صلاةٴ اھ . ۱ 

قوله: ٴن وائل إلخٴ. دلالتہ علی رفع الیدین غند التکبیر حذاء الأذنین ظاهرۃ۔ 
.. قولہ: ”عن مالك رضی اللہ عنہ“ بروأیة مسلم إلخ . قال الؤلف: معناہ اُن یحاذی 
ایإبہامیه شخمتی أُذنیە؛ وبرؤس أُصابعہ فروع أذنیہ: وبە یتفق اللفظان . وقد ذھب إلیه 
صاحب فتح القدیر؛ حیث قال تحت قول الھدایة: ”حتی بحاذی بإبہامیە شحمتی 
ما نصہ: ”وبرؤوس اُصابعه فروع أُذنیهٴ. وما ورد فی حدیث سالم الانی قریبا: ” 
اتکونا بحلو منکبیە“ فتراد بالیدین فیه الکفان ء فتتفق الروایات . وفی فتح ٦‏ 
)۱ ٢٢ہ٤٢):‏ ”ولا معَاضة فان محاذاۃ الشحمتین بالإہہامین تسوغ حکایة محاذاۃ الیدین 
بالمنکبین والأذنین ء لأن طرف الکف مع الرسغ یحاذی المنکب أُو یقاربة؛ والکف نفسہ 
یحاذی الأذنء والید تقال علی الکف إلی أعلاھاء فالنی نص علی محاذاۃ الإبہامین 
بالشحمتین وفق فی التحقیق بین الروایتینء فوجب اعتبارہٴ اھ ۔ 


۷۳ ۱١ باب وضع یدہ ایی علی الیسری بعد تکیہ الأحرام تحت صدرہإلیخ‎ )١( 
۔)۱٦۸:۱( باب استحباب رفع الیدین حذو النکبین مع تکبیرۃ الإأحرام وا رکوع إلخ‎ )١( 














إعلاء السنن افتراض التحریمة وسنٹھا ۱ ١‏ ۸۱ 


-٥٤‏ عن: ابی عزیرۃ رضی اللہ عنه کان رسول اللہ جا إذا کبر 
للصلاة نشز اُصابعهء رواہ ا حاکم'''فی الستدرك )۹۳٣:۱(‏ والترمذی سکت 
عنہ ال حاکم وتکلم فيه الترمذی؛ وقال: أحطاأً ابں بمان فی ھذا الحدیث. قلت: 
وله شامد صحیح مفسر عند ا حا کم'', . 

-٥‏ عن سعید بن سمعان قال فخل علیت یو حزیرا 'فی مسجد بنی 
زریق فقال: ”ثلاث کان رسول اللہ يك یعمل بہن ترکھن الناس ؛ کان إذا قام 
إلی الصلاۃ قال ھکذا: وأشار أبؤ عامر بیدہ ولم یفرج بین اُصابعه ولم یضمھاٴ 
اھ. قال ا حاکم: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ: وأقرہ عليه الذھبی ۔ 

-٦‏ عن: وائل بن حجر رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ چا : دیا 
ابن حجر إذا صلیت فاجعل یديك حناء أُذنيك؛ وا لمرأة تجعل یدیہا حذاء 


قولہ: ”عن ابی ھریرة إلخ“. قال اللؤلف: لا یضرنا الکلام فی هذا الحدیث لأن 
مذھبنا أُن یترك الاأصابع حال التکبیر علی ھیٹتہاء لا یفرجھا ولا یضمھاء ومذا ثابث 
بالحدیث الثانی: ویمکن إرجاع الاأول إليه أیضا بأن المراد من النشر أُن ینشرھا غیر 
متکلف فی ضمھا وتفریجھاء کما فی فتح القدیر )۲٤٥٤:٢٢(‏ ملخصاء وھذا هو السنة :کنا 
نل عليه حدیث سعید بن سمان عن بی هریرۃء وغا نقل حدیث النشر تأبیداً لا 
تأَسیسًاء أفادہ الشیخ . 


قوله: ”عن وائل رضی الله عنه بروایة مجمع الزوائد إلخ . اعلم أُنه لم یرد فی 
ھذہ السألة مسألة الرأة نص غیر ھذا ا حدیث: والقیاس ا لی اُن تکون الرأة مٹل 
الرجل فی هذہ السأَلةء فإن کفیہا لیستا بعورةء ولکن القیاس ال خفی یوافق ا حدیث٠‏ فان 
ما ورد بە ال حدیث اُستر لھاء وزیادة الستر مطلوبة لھا فی الشریعة القدسةء وھو قول أُم 


١(‏ لم اُجدہ فی الستدرك بہذا اللفظ فِْ الصفحة التی أُحال علیہا الصنف ولا فی مظانه الأخری ٠‏ نعم هو مخرچ عند 
الترمذی فی جامعه (۳۳:۱) باب فی نشر الأصابع عند التکبیر۔ 

. )۲۳٣:۱( الستدرك ء حدیث الجھر ببسم الله الرحمن الرحیمء قبیل دعاء افتتاح: الصلاۃ‎ ١( 

"× (۳) لفظة ”فی“ ساقطة من اللستدركد ومن مسودة الؤلف . 











وت افتراض التحرییمة وسنٹھا ۸۲ 


ٴ ثدییہاء . رواہ الطبرانی فی حدیث طویل فی مناقب وائل من طریق میمونة نت 
حجر عن عمتہا أُم یحبی بنت عبد ا جبار ولم أعرفھاء وبقیة رجالە ثقات . 
٠‏ ”مجمع الزوائد“”' قلت: یؤیدہ الأثر لمذکور فی حاشیة ھا الحدیث . 

۷- عن: : عبد البار بن وائل عن أبيه: : ”أنه أبصر النبی لا حین قام 
إلی الصلاۃ رفع یدیە حتی کانتا بحیال منکبیە وحاذی بإبہاميه اُذنےے ث ثم کبر“ 
رواہ أبو داود''' قلت: : إسنادہ منقطع لأن عبد ا جبار لم یسمع من أٔبیە کما تق 
(باب استحباب الوضوء للأذان) ولکنە غیر مضر عندنا ۔ 


الدرداء وعطاء والزھری وحماد وغیرھمء کما نقله العینی فی شرح الھدایة )٤۰٦:١(‏ 
والحدیث قد ذکرناہ تأَيدًا للقیاس الخفی دون الإحتجاج بەہ فإنه غیر محتج به کما قد 
عرفت. وفی البحر الرائق (۳۲۲:۰۱) ٭قالوا لم یذکر حکم رفعھا فی ظاہر الروایةء وروی 
الحسن عن أپی حنیفة رحمہ الله اُنہا کالرجل فیەء لأن کفیہا لیستا بعورۃء وروی ابن 
مقاتل أُنہا ترفع حذاء منکبیھا لأنہ أُستر لھا؛ وصححہ في الھدایةء . وفي تعلیقہ لصاحب 
رد ا حتار عن القنیة: ”ترفع الرأقیدیھا في التکبیر إلی منکبیھاحذاء ثدییھا“ انتھی 
ملخصأً۔ والتوفیق ممکن بین ما في القنیة وبین ما صححہ صاحب الھدایةہ ٹم وجدت 

ٹرا فی جزء رفع الیدین للامام البخاری (ص١٣)‏ بسند رجاله ثقات: حدثنا خطاب 
رس ھت 
ھَّ ”ریت أ الدرداء رضی اللہ عنہا''' (وھی الکبری الصحابیة) ترفع یدیہا فی الصلاة حذو 


کا" اھ . 
قوله: ”عن عبد ا جبار إلخ“۔ قال الؤلف: دلالته علی بعض ما قلنا فی تقریر 
التوفیق بین الأحادیث قریباء ظاھرۃ. 


)١(‏ باب رفع الیدین فی الصلاة (۱۸۲:۱) من النسخة الھندیة و(۳:۲٠٣)‏ من البیروقیة. 
(۲) بابٰ رفع الیدین ١(٠:٥٠٥)۔‏ 
(۳) اسمھا خیرۃ رضی اللہ عنہاء ؛ کما فی تہذیب التہذیب ۱١(‏ :٦٦).(مؤلف)۔‏ 











لت السا افتراض التحریمة وسنٹھا ٌ . ۸۳ 


۸- عن: سال ین عبد الله وضی الله عنہ ان اہن عمر رضی ال عنہ 
قال: : کان زسول الله لا إِذا اقام للصلاة رفع یدیە حتی تکونا بحذو منکبیه 


ٹم کبرہ الحدیث رواہ مل 


۹- حدثنا مل فا موا تا 
محمد بن الصلت ثنا أبو خالد الأأحمر عن حمید عن اُنس رضی الله عنه قال: 
کان رسول اللہ لق إذا افتتح الصلاة کبر ٹم رفع یدیه حتی یحاذی بإبہامیه, 
أُذنیه ثم یقول: ا اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إِله 
غیرك٭ ۔ رواہ الدارقطنی''' وقال |[ەة8ء۳ھ, ۶ 2 .)٦٦١‏ 


قوله: ”عن سالم إلخ“ ۔ قال الف وا فا وا التکبیر من الرفع ظاھرة؛ء 
سی انس تی الحدیث وع ود " روی ا ۲ )٢٦٢٢:‏ 5 
ےت ای الکن اتا :۸۱( وت 
نصہ: وللبیہقی من وجە آخر عن عبد الرحمان بن عامر الیحصبی عن وائل قال: 
”صلیت خلف رسول اللہ َِ فلما کبر رفع یلیە مع التکبیر“ اھ. وعبد الرحمن هذا 
أفضل الصلاۃ والسلام تراخی التکبیر من الرفع؛ وعکسە؛ وکون التکبیر مع الرفع؛ 
والأول أُصح روایة ودرایةء فأما روایة فاڈنہ رواہ مسلم؛ وأُما درایة فلما۔ ذکرہ صاحب 
سو ونصه: لود أنه یرفع یدیه خر وت 
ے وی وت ات سے وک نس روفةا اعل 
الزیلعیء وقد عرفت غیر مرة ة أن الاختلاف لا یضر وکفی بالدارقطنی موثقاء وفی فتح 
القدیر :)۲٤٥٥١۱(‏ والروایة عن اُنس رضی الله عنہ فی السئن الکبیر للببہقی: ٴ کان یه 
( باب استحباب رفع الیدین حذو النکبین إلخ (۸:۱٦۱)۔‏ 
تد با ذکر التکبیر ورقع الیدین عند الاقتاح إلخ (۱ )۱١١۵‏ من النسخة الھندیة و(1۹۰:۱) من الدنیةء 











ج-٢‏ افتراض التحریمة وسنٹھا ۸٤‏ 


-٦۰‏ عن: : ابی حمید الساعدی قال: کان رسول اللہ لاہ إِذا قام لی 
الصلاة اعتدل قائما ورفع یدیه ٹم قال الله أُکبرہ 0 0- 0*00900 
وصف الصلاة) وقال: تھی ارت ۔ وفی فتح الباری" : أُخرجه ابن ماجة 

ظا : 
وصححہ ابن خزیمة وابن حبان اھ ٴ ٴزبلعی 

۷۱- عن: ابن رفاعة بن رافع: وأن رجلا دخل الملسجد ورسول اللہ 
بل جالس: فصلی فأُمرہ رسول اللہ یا فأعاد مرتین أُو ثلائاء فقال یا رسول 


إٰذا افتتح الصلاۃ کبر ٹم رفع یدیە حتی یحاذی بإبہامیە أُذنیه“. قال أُبو الفرج (وھو ابن 
ا جوزی): إسنادہ کلھم ثقات اھ۔. ودلالته علی ما ذکر فیه ظاهرۃ. 

قولہ: ”عن أبی حمید إلخ . قال المؤلف: دلالتہ علی أُنہ يك کان یواظب علی 
قوله ”اللہ أکبر“ ظاھرة. وفی ابدیاڑن ”فإن قال بدل التکبیر: ”اللہ أُجل“ أو 
”اعظمٴ أو ”الرحمن أکبرٴ أُو ”لا إلە إلا الله“ او غیرہ من أسماء اللہ تعالی مل 
حنیفة رحمه اللہ ومحمد رحمہ الله“ اھ. وفی حاشیته للا إله داد رحمه اللہ: ٭ وقد 
استدل علی الإجزاء بقوله تعالی: ٭إڑواذکر اسم ربه فصلىپہ والمراد تکبیرۃ الإفتتاح؛ لن 
الذکر الذی یتعقبه الصلاة بلا فصل هو تکبیرۃ .الافتتاح ء فقد شرعت بمطلق الذ کر فلا 
یجوز تقییدہ بلفظ دون لفظ لأنه نسخ؛ وھل یکرہ؟ اع ا ھا تک فور 
عن أبی حنیفة رحمہ اللہ نصا: أنہ کرہ الافتتاح إلا بقولہ ”الله أکبر“ اھ. قلت: لأنہ 

یخالف السنة ۔ ۱ : 

قولہ: ٭عن ابن أبی رفاعة إلخٴ. فان قلت: ھذا الحدیث یدل علی ان من لم 
یفتتح الصلاة بکلمة ”الله لل اکر وو سا بافل گا وسر اھر قلت: 
ا حدیث لا یدل علی ذلك أُصلا فقد ورد فی آحر ھذا ا حدیث عند النسائی” ' قوله 
ا : دفإذا اُمقمت صلاتك علی هذا قد تمت: وما انتقصت من مذا فإنھا تنقصه من 


() أُبواب صفة الصلاةء باب إیجاب التکبیر وافتتاح الصلاة (۱۸۰:۲)۔ 
() باب صفة الصلاء تحت ا حدیث الخامس (۳۱۱:۱)۔ 
(۳) کتاب الافتتاحء بلیب أقل ما تجزیئٔ بە الصلاة ۱١٤:۱۰‏ و۸١۱)۔‏ 











إعلاء السٹن افتراض التحریمة وسنٹھا 0 


الله ما أُلوت؛ بعد مرتین أُو ثلاثا فقال رسول الله ءَ چا إنہ لا نتم صلاۃ لأحد 
من الناس حتی یتوضأً فیضع الوضوء مواضعه ثم یقول: الله أکبرہ. رواہ 
الطبرانی فی الکبیر؛ ورجاله رجال الصحیح مجمع الزوائد' ''۔ 
۷۲- عن: سعید بن ا حرث قال: اشتکی ابو ھریرة أُو غاب فصلی لنا 
ابو سعید الخدری فجھر بالتکبیر حین افتتح الصلاۃ وحین رکع وحین قال: 
سمع الله من حمدہ؛ وحین رفع رأٗسہ من السجود وحین سجد وحین قام من 
الرکعتین حتی قضی صلاته علی ذلكء فلما صلی قیل لە: اختلف الناس 
علی صلاتكء فخرج فقام عند المنبر فقال: یا أیہا الناس! واللہ ما أُبالی 
اختلفت صلاتکم أو لم تختلفء ھکذا رأبیت رسول اللہ یل یصلی+. رواہ 
اأحمد ورجاله رجال الصحیح ”مجمع الزوائد”''. 
-٣‏ عن: جابر رضی اللہ عنه قال: ×صلی بنا رسول اللہ گاج الظھر 


اللہ يلإ صلاۃ وحکم بنقصانہاء فترك لفظة ”الله أکبر“ لا یبطل الصلاة نعم یکرہ وأُما 
بطلان الصلاۃ بغیر الوضوء فقد ثبت بدلیل آحر ولیس مدارہ علی مذا الحدیث: والله 
أعلم۔ 
قوله: ”عن سعید إلخٴ . قال المؤلف: دلالتہ علی ا جھر بالتکبیر ظاھرةء والمرأة 
جو ہبی وی 02 ولھذا قال : ٭التصفیق للنساء 
قولة: ”عن جابر إلخٴ مامت اہ 
ویتبعوہء و ود فتے اتباع صوت الِکبر۔ 
)١(‏ باب کے سب وی (۸۱۱) من النسخة ویر 0۰( من البوقیة وفيه: "وھو فی الستن 


الأریعة غیر قولہ الله اکبر“۔ 
)٢(‏ باب التکبیر ١١(‏ :۳) من الھندیة و(۰۳:۲٣‏ و١۰١)‏ من البیروتیةء 











۸٦ ۱ 5چجیکج‎ 


وأبو بکر خلفه فإذا کبر کبر أبو بکر یسمعناء۔ رواہ مسلم والنسائ!'' رت 


باب موضع النظر فی الصلاۃ 


-٤ ۱‏ عن: أُم سلمة بنت أبی أُمیة (رضی اللہ عنہا) زوج النبی يك اُنہا 

قالت: کان الناس فی عھد رسول اللہ یل إذا قام الصلی یصلی لم یعد بصر 
یصلی لم یعد بصر أُحدھم موضع جبینەہ فتوفی أُبو بکر فکان عمر فکان 
الناس إِذا قام أحدھم یصلی لم یعد بصر أحدھم موضع القبلةء ثم توفی عمر 


باب موضع النظر فی الصلاۃ 


قوله: ”عن أُم سلمة إلخ“. قلت: ھذا ا جھول فی السند ثقة علی قاعدة ابن 
حبان ا مذکورۃ فی تدریب الراوی (ص۳۴): ٭وإذا لم یکن فی الراوی جرح ولا تعدیل 
رفا کل و یا و مل رات سیت اض مھ ثقة اھ. قلت: 
وھذہ شروط التوثیق مجتمعة فی ھذا السند''ء فإِن ا حدیث لا یوصف بکونه حسنا إذا 
کان فيه راو مجروح أُو فیه نکارۃ فافھم؛ والحدیث یدل علی أفضلیة کون النظر إللی 
موضع قدمیه فی القیام: وأثر ابن سیرین علی ان لا یجاوز نظر الصلی موضع سجودہ؛ 
فوجہ ا جمع بینہما بن حدیث آم سلمة محمول علی کون ما ذکر فیه اأحب؛ وأثر ابن 
سیرین علی ما دونه من الاستحباب: وحدیث اُنس یحمل علی ان موضع السجود منتھی 
بصرہ؛ فیکون القصود النہیٰ عن جعلە متجاوزا عن محل السجود؛ لا مقتصراً علی 
محل السجود : وحدیث ابی داود ظاھرا یدل علی ان یکون نظرہ فی حال القعود إلیٴ ۔ 
حجرہ کما قالہ.الشیخ . وفی الدر اختار: ”لھا ١ای‏ للصلاة) آداب -إلی أُن قال-: نظرہ. 


)١(‏ مسلمء باب إثتمام الأموم بالإمام (۱۷۷۰۱) والنسائی؛ کتاب الإمامةء الإیتمام بن أتم بالإْمام (۹۱:۱)۔ 


(۷ فیہ نظر لن توثیی اجھولین من تفردات اہن حبان؛ ولم یقبله الجمھور: فلا ینغی ان بینی تحسین حدیث علی 
قاسوان جباد رق ال 











کک 


إعلاء السنن موضع النظر فی الصلوۃ ۸۷ 


رضی الله عنه فکان عثمان رضی الله عنه وکانت الفتنةء فالتفت الناس بھینا 


: وشمالاء رواہ ابن ماجة بإسناد حسن؛ إلا ان موسی بن عبّد اللہ بن.أُبی أية 


اخزومی لم یخرج لە من أُصحاب الکتب الستة غیر ابن ماجةء ولا یحضرنی 
فيه جرح ولا تعدیل ؛ کذا فی الترغیب!'' قلت: وفی التقریب (ص-۳۱۷): 
کول او تسین لقلہ ضار راف ۱ 


ط)۲ :7 


-٦٥‏ عن: ابن سیرین رحمه اللهٗ : کانوا -أٌی الصحابة- یستخبون 
للرجل ان لا یجاوز بصرہ مصلاہٴ. رواہ سعید بن منصور فی سننە کذا فی 
النتقی''' ورجالە ثقات ؛ کذا فی ”فتح الباری ”'۔ 

-٦‏ عن: اُنس رضی اللہ عنه اُن النبی چلَ قال: یا اُنس اجعل 
موی لی جوسے۔ تاست ا 


یرفعہء قاله الجزری ”مشکاة“ '”“ وفی الرقاة: ”قال ابن حجر (اللکی): ولە طرق 


إلی موضع سجودہ حال قیامہ: وإلی ظھر قدمیه حال رکوعہ؛ والیٰ أرنبة أأنفه حال 
سجودہ؛ وإلی حجرہ حال قعودہ؛ وإلی منکبە الأیِن والأیسر عند التسلیمة الأولی 
والثانیةء لتحصیل الخشوع٭ وفی رد ا حتار )٦۹۸:۱(‏ بعنوان التنبيه علی قول الدر 
الختار ھذا ما نصہ: ”امنقول فی ظاہر الروایة اُن یکون منتھی بصرہ فی صلاتہ إلی:محل 
سجودہ کما فی الضمرات: وعليه اقتصر فی الکنز وغیرہء وھذا التفصیل من تصرفات 
الشایخ کالطحاوی والکرخی وغیرهما ء کما یعلم من اللطولات۔ قال الشیخ: بمکن اُن 
ستدل علی مذا التفصیل بأن النظر فی حال السجود لا یستقر موضع السجود؛ بل 


:)۳۸۳:۱( الترغیب والترھیب للمنڈری؛ الترعیب من الإلتفات فی الصلاة‎ )١( 

)٢(‏ هوسحتت (مؤلف)۔ تی 

0 یعنی بە منتقی الأخحبارء متن ٹیل :الأوطارء أبواب صفة الصلاةء باب نظر آلصلی إلی موضع سجودہ إلخ 
(۸۲۱)۔ 

)٤(‏ أبواب صفة الصّلاةء باب رفع البصر إلی الإمام فی الصلاة (۱۹۲:۴)۔ 

: یعنی به مشکاۃ الصابیح للتبریزیء باب ما لا یجوز من العمل فی الصنلاۃ وما یباح فیہاء الفصل الثانی (ص۱۹۱ء‎ )٥( 

وأُما قول الصنف: ”قاله ا یزری“ ان لوا یرفعه “ إنھا ہو مثبت فی نسخة الجزری من الشکاۃ: والله 











تہ و موضع النظر فی الصلوة ۸۸ 


عق ن مت ا اھ ۔ ورواہ الدیلمی فی مسند الفردوس عن انس رضی الله عنہ 
مرفوعا: ”ضع بضرك موضع سجودك“ قال الشیخ : حدیث حسن لغیرہ کذا 
فی العزیزی (۳۷۲۰:۲). 


۷- حدثنا إبراھیم بن الحسن الصیصی نا حجاج عن ابن'جریح عن 
زیاد عن محمد بن عجلان عن عامر بن عبد اللہ عن عبد اللہ بن الزبیر أُنه ذکر: 
۱ دأن النبی کان یشیر باصبمہ إذا دعا ولا یح رجھاء ۔ قال این جریج : وزاد 
عمرو بن دینار قال : أخبرنی عامر عن أبیە: ”نہ رای النبی ٌ کا بدعو کذلكء 
ویتحامل النبی یل بیدہ البسری علی فخذہ الیسری''. 


یجول بینە وہین موضع الأئف فی ا جملةء وکذا فی حال الرکوع لا بمکن ان یرکع وھو 
ناظر إلی موضع السجود إذا رکع بطریق السنة إلا بتکلف؛ وقد مر تقریر الاستدلال علی 
النظر فی حال القعود . وظاہر ان حالة التسلیم لا یکن فیہا النظر إلی موضع السجود 
بحال؛ فیحمل حدیث أُم سلمة علی حال القیام اھ . 


سیٗعہة: 


اعلم اُن الحافظ ابن حجر ذکر أثر ابن سیرین بہذا اللفظ: ٭قال الشافعی 
والکوفیون: یستحب لە ان ینظر إلی موضع سجودہہ لأنه أقرب للخشوع وورد فی ذلك 
ا حلیث أُخرجه سعید بن منصور من مرسل محمد بن سیرین ورجاله ثقاتِ وأخرجہ 
البیہقی موصولاً وقال: الملرسل هو ا حفوظ“ اھ. قلت: ولکن ھذا الإرضال فی ذکرہ 
سبب نزول آیة: ہلڑوالذین ہم فی صلاتہم حاشعون دون ما ذکرتہ فی اللتنء فھو: 
موصول فان محمدا تابعی جلیل قد سمع من الصحابةء وسبب نزول الایة ما ذکرہ فی 
النتقی عن ابن سیرین: دأن النبی يك کان یقلب بصرہ فی السماء فنزلت لہ الّیة: 
ڈڑوالذین ہم فی صلاتہم خاشعون 4ہ فطاطأ رأسہہ. رواہ أحمد فی کتاب الناسخ 


)١(‏ اُخرجه أبو داود باب الإشارۃ فی التشھد )٥٣٤١١(‏ وسیأتی تمامہ فی الحدیث الاتی ء وفیه موضع الترجمة۔ 











إعلاء السنن : ۸۹ 


۸- حدثنا محمد بن بشار نا یحیی نا ابن عجلان عن عامر بن عبد الله 
ابن الزبیر عن أبيه بہذا ا حدیث قال: ولا یجاوز بصرہ إشارتهء. رواہ أبو داود 
وسکت عنه. وقال النووی ٠ ١١(‏ : والسنة أُن لا یجاوز بضرہ إشارته وفیه 
حدیث صحیح فی سان أبی داود“ ” 


باب وضع الیدین تحت السرۃ وکیفیة الوضع 


-٦٦۹-‏ اخ ول سن ا فافان :کان کان 
یؤمرون أُن یضع الرجل الید الیمنی علی ذراعه الیسری فی الصلاةء . قال ابو 


قرط یڈ بن 00 فی ۔ سننه بنحوہ؛ وزاد فیه: ٭ وکانوا یستحبون ٭ فذ کر مثل 
روایة لت : وقد مر فی اُبواب الطھارة اُن مراسیل محمد بن سیرین صحیحة. 


ٰ۹9“ھھھ“ھ٭” الات 


قولہ: ”عن سھل بن سعد إلخ“. قلت: فیە وکذا فیما بعدہ إلی حدیث وائل دلیل 
علی سنیة وضع الیدین فی الصلاۂ''' وبیان کیفیته بأن یکون الیمین علی الشمال لا 
عکسه وھذا مما أجمعت الأئمة علی سنیته وانما اختلفوا فی محل وضع الیدین :کما 


ء۲۱٦۶‎ ١( شرح النووی علی صحیح مسلم؛ باب صفة الجلوس فی الصلاة وکیفیة وضع الیدین علی الفخلین‎ )١( 

١(‏ واإليه ذھب ا جمھور وروی ابن منذر عن ابن الزبیر والحسن البصری والنخعی أُنه یرسلھما ولا یضع الیمنی علی 
الیسریء ونقله النوؤی عن اللیث بن سعدہ ونقله ابن القاسم من مالك وخالفہ ابن الحکمء فنقل عن مالك 
الوضع ؛ والروایة الأولی عنه ھی روایة الجمھور عنەء وھی الشھورۃ عندھمء ونقل ابن سید الناس عن الاوزاعی 
التخییر بین الوضع والإرسالء کذا فی بذل اجھود )١۷٥:٤(‏ طبع لکھنؤء باب وضع الیمنی علی الیسری فی 
الصلاۃ وذکر العینی عن اللیث بن سعد أُنه یرسلھماء وإن طال ذلك عليه وضع الیمنی علی الیسری 
للاستراحةء وذکر أیضا أُن الوضع قول علی واٗبی ھریرۃ والنخعیء وحکاہ ابن النذر عن مالك٠‏ وھو قول ابی 
بکر وعائشة وسعید بن جبیر وأبی مجلز وأُبی ثور وأٗبی عبید وابن جریر وداود وجمھور العلماء؛ راجع عمدة 
القاری )٥٤٤١١(‏ باب وضع الیمنی علی الیسری فی الصلاۃ: 











ج-٢‏ وضع الیدین تحت السرة وکیفیته _ .۹۰ 
حان: لا اأعلمه إلا ینمی ذلك إلی النبی بَا وا۔ البخاری!'' 


۷۴۰- عن: جابر رضی اللہ عنہ تقال: ”مر رسول اللہ یم برجل وھو 
یصلی قد وضع یدہ الیسری علی الیمنی فانتزعھا ووضع إلیمنی علی 
الیسری“ رواہ أحمد والطبرانی فی الاأوسط ورجالہ رجال الصحیح "مجمع 
الزوائد“'''. 

۱- عن: ابن عباس: رضی الله عنہما قال: سمعت النبی يك یقول: 
دإنا معشر الأنبیاء أمرنا بتعجیل فطرنا وتأخحیر سحورناء وأن نضع أیاننا علی 
شمائلنا فی الصلاۃء رواہ الطیرانی ة۶ فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح 

مجمع الزوائد“''۔ 


۷۴۷۰- عن: وائل بن حجر فی حدیث طویل: ٹم وضع یدہ الیمتی' 'علی 
ظھر کفه الیسری والرسغ را : ا حدیث ۔ رواہ أبو داود'! وھ 


ورواہ ابن خزیة وابن حبان' "' (فی صحیحھما) ورواہ الطبرانی بلفظ: وضع 
یدہ الیمنی علی یدہ الیسری فی الصلاة قریبا من الرسیغٴ . کذا فی التلخیص”. 


۳- عن: قبیصة بن هلب عن أبيه قال: دکان رسول اللہ لا یؤمنا 


ٴ۶ 


ھی 
قولہ: ”عن قبیصة بن ھلب عن أییە إلخ“. قلت: فیە لفظ ”الاأخذ" مکان 
”الوضعٴء والکل واسع ۔ قال فی البخر الرائق :)۳۲٦:١(‏ ولم یذکر (صاحب الکنز) 


۔)۱۰٢:۱( باب وضع الیمنی علی الیسری فی الصلاۃ‎ )١( 
باب وضع الید علی الأخری (۱۸۳:۱) من الھندیة و(٢:١٠۱) من البیروتیة.‎ )( 
: أیضا (۱۸۳:۱) من الھندیة و(٢:٠٠۱) من البیروتیة ۔‎ )۳( 
ای رسول اللہ چا (مؤلف)۔‎ )٤١ 
1۱۰٠٥:٠١ أُخرجه أُبو داود فی باب رفع الیدین‎ )٥( 
۸۸ باب‎ ٥٣۱( صحیح ابن خزیةء باب وضع بطن الکف الیمنی علی الکف الیسری والرسغ والساعد‎ )٦( 
۔)٦٦۷ حدیث‎ ٦٦ مختصراء باب‎ ۱۲٤:۱( حدیث ۸۰٥)ء وذکرہ فی موارد الظمان‎ 
۔)۴٣۲ حدیث‎ ٢٢٤: ١( تلخیض ا لبیر‎ )۷( 


ڈ5 











إعلاء السنن وضع الیدین تحت السرة وکیفیتہ ۱ ۹۱ 


فیأخذ شماله بیمینة) ٠‏ رواہ الترمذی''' وقال: ”حسن: والعمل علی ھذا عند 
اُمل العلم من أصحاب النبی يك والتابعین ومن بعدھم؛ یرون ان یضع 
الرجل بمینه علی شماله فی الصلا. ورای بعضھم اُن یضعھما فوق السرة؛ 
ورای بعضھم ان یضعھما تحت السرة: وکل ذلك واسع عندھمٌ . 

-٤‏ نا: یزید بن ھارون قال: أُنا الحجاج بن حسان قال: سمعت با 


کیفیة الوضع؛ لہا لم تذکر فی ظاہر الروایةء واختلف فیہا'''ء وامختار أنه یأسحذ رسغھا 
ذکر فی بعضھا الوضع وفی بعضھا الأخذ فکان الجمع بینہما عملا بالدلیلین اُولی“ 
اھ. وفی رد اختار (۸:۱. :)٥۰‏ ”واتار الشرنبلالی ان یفعل بصفة اُحد الحبیثین فی وقت 
وبصفة الآخر فی غیرہ؛ لیکون جامعا ب بین المروبین حقیقةٴ اھ قلت :اوه الأولی لام 
۱ 

وسخع: 


۱ قول التابعی الکبیر حجة عندنا: 
قوله: ”حدثنا یزید بن ھارون إلخ“. قلت: فيه دلالة علی اُن موضع الیدی 
الصلاۃ تحت السرۃ”ء ویؤیدہ قول إبراھیم النخعیء قال: یضع بمینە علی شماله فی 


۔)۳٤٣:۱( باب ما جاء فی الیمین علی الشمال فی الصلاۃ‎ )١( 
قال المینی: "الوجہ الثانی فی صفة الوضعء وھی أُن یضع بطن کفہ الیمنی علی رسغه الیسری؛ فیکون الرمغ.‎ )۲( 
وسط الکف؛ وقال الڑسبیجانی: عند أبی یوسف یقبض بیدہ الیمنی رسغ یدہ الیسری؛ وقال محمد: یضعھا‎ 
کذلك؛ ویکون الرسغ وسط الکف؛ وفی الفیذ: ویأخذ رسفاء الختصر والإبہاء: وھو اختار: ر وفی الذرلیة: یأخذ‎ 
وبہ قال الشافعی وأحمدء وقال أبؤ یوسف ومحمد فی روایة: یضع باطن أُصابعه‎ ٠ کوعہ الأیسر بکفە الأِن‎ 
علی الرسغ طولا ولا یقبض؛ واستحسن :کثیر من مشایخنا الجمع بیٹہماء یع بای کل ای مل ا‎ . 
۔‎ )٥٥:١( الیسری ویحلق با ختصر والإبہام علی الرسغ٭ عمدۃ القاری‎ 
1 رمالا سد لیس سان اہج را اھکر لو ا ا تا‎ 
تحت السرةء وعند الشافعی تحت صدرہ؛ کما فی الوسیط وعامة کتب الشافعیةء وھی اللذکورۃ فی الأم؛‎ 
والعمولة وا ختارۃ عند أصحابہء وھی روایة نادرۃ عن مالك أأیضاء وعن اُحمد روایتان کالمذھبین ء وثالئة فی‎ 
التخییر: وجعل ابن ھبیرة الروایة الشھورۃ عن اأُحمد مذھب إمامنا أبی حنیفةء کما آفادہ الشیخ الأنور فی‎ 
۔)٦۳٤:٢(.ننسلا تعلیقاته لی آثار الہنن ء قال: واخٹارھا ا خرقیء کذا فی معارف‎ 











ج-٢‏ وضع الیدین تحت السرٰة وکیفیتہ ۲ 


مجلز أو سألتہ قلت: کیف یضع؟ قال: یضع باطن کف بِینە علی ظاھر کف 
شماله ویجعلھما أُسفل عن السرة. رواہ اس أبی شیبة''' ”ا جوهر النقی“ 
(١١۱۲)ء‏ قال العلامة ابن الترکمانی: ”ومذھب أبی مجلز الوضع اسفل 
السرةء حکاہ عنه أبو عمر فی التمھیدء وجاء ذلك عنه بسند جید اھ. ثم 
ساق ھذا الإسناد وعلقه أُبو داودء فقال: دقال أبو مجلز: تحت 
السر'''؛اھ ۱ 

۷۵ حدثنا وکیع عن ربیع عن أبی معشر عن إبراھیم'"' قال: ”یضع 
یمینە علی شماله فی الصلاة تحت السرةٴ . رواہ ابن ابی شیبة وإسنادہ حسن . 
کذا فی آثار السٹن (۷۱:۱) مع تعلیقہ ورواہ محمد بن الحسن الإمام فی اثارہ 
نحوہ (ص-٥۲).‏ 7 

۹- حدثنا: محمد بن محبوب ثنا: حفم بن غیاثِ عن عبد الرحمن 
ابن إسحاق عن زیاد بن زید عن أبی جخیفة ان علیا رضی اللہ عنه قال: 


الصلاة تحت السرۃء وقول التابعی وإِن لم یکن حجة عند الجمھور ولكنه حجة عندنا 
معشر الحنفیة علی الأصح؛ إذا کان تابعیا کبیرا ظھرت فتواہ فی زمن الصحابةء وأٗبو 
مجلز لاحق بن حمید البصری کذلكء فإنه مات فی سنة مائة أو إحدی ومائةء کما قال 
العلامة العینی فی ترجمتہ مما نصه: اسمه لاحق بن حمید بضم ا حاء ابن سعید البصری 
الأعور من التابعین ال لشھورین مات بظھر الکوفة فی سنة مائة أو إحدی ومائة اھ, ٭عمدة 
القاری“ (۸۸۹:۲) قلت: فھو تابعی کبیر قد مات فی زمن الصحابةء غلی ان قوله تأید 
بالمرفوع أأیضا کما سیأتی . 


قوله: ”حدثنا محبوب بن محبوب إلخٴ اسو افوکو کات 


)١(‏ مصنف این أأبيی شیبةء وضع الیمین علی الشمال ١(‏ :۹۰ و۳۹۱) وذکرہ فی الجوھر النقی فی ہامش البیہقی؛ 
باب وضع الیدین علی الصدر فی الصلاۃ (۳۱:۲)۔ 

)١(‏ قلت: لیس ھو فی نسخة اللؤلی المتداولةء وانھا هو فی نسخة ابن الأعرابی؛ وراجع لتفصیله بذل انجھود 
)٦۷:٤[‏ طبع لکنو 

)٣(‏ تابعی (مؤلف) قلت: عو النخعی المعروف ۔ 











إعلاء السنن وضع الیدین تحت السرۃ وکیفیته ۱ ۱'۳ 


”السنة وضع الکف علی الکف فی الصلاة تحت السرةٴ رواہ ابو داود“' وقال: 
سمعت أأحمد بن حنبل یضعف عبد الرخمن بن إسحاق الکوفی اھ. قلت: 
ولم ینسبە أُحد إلی الکذب؛ وانھا یضعف من قبل حفظہ؛ فحاله کحال ابن 
بی لیلی وابن لھیعة وغیرھما. فی تہذیب التہذیب :)۱۳۷:٦(‏ قال البزار: 
لین حدیثهہ حدیث حافظ اھ.. وقال العجلی: ضعیف جائز ا حدیث یکتب 
حدیثه اھ فا حدیث حسن . 
کا فی تدریب الراوی (ص٢۹٦):‏ دالٹانی: قول الصحابی ”أمرنا بکذا“ أو ”نہینا عن: 
کنا" أو ”من السنة کذا“ کقول علی: او ہل یو لو ست 
مت السرة“. روآہ أبو داود فی روایة ابن داسة وابن الأعرابیء أو ”أمر بلال أُن یشفع 
الأذان“ وما أُشبہہ کلە مرفوع علی الصحیح الذی قاله ا جمھورء اھ ملخصا. وا حدیث 
ور سیت ال امن 2110 ردان رس خلت گر سال 'رک لا 
کان فی مسند أحمد فھو مقبول؛ فإن الضعیف الذی فيه یقرب من الحسن“ کذا فی 
منتخب گنز العمال ١١(‏ :۹) وقال ال حافظ ابن حجر فی کتابہ ”تجرید زوائد مسند الہزار: 
إذا کان الحدیث فی مسند أحمد لم یعز لی غیرہ من اللسانید: وقال التیمی''' فی ٭زوائد 
المسند ٭: مسند أحمد اُصح صحیحا من غیرہ اھ . کذا فی تدرہب الراوی ؛ فھذا ا حدیث 
لا ینزل عن درجة الحسن. وأُما علة ضعف عبد الرحمن بن إسحاق فقد عرفت ارتفاعھا 
بقول العجلی: نہ جائز الحدیث یکتب حدیتہء علی أنە قد تاید' بشواھد کما قال ابن 
روینا عن ابی ھریرۃ قال: ٴ وضع الکف علی الکف فی الصلاة تحت السرةٴ وعن 
لکل فلاث من اخلاق الو - یل الإفطاز وتاخیر السعور ووضع الید الیمنی 
علی الیسہری فی الصیلاۃ تحت السزة 'اھ. کذا فی ا جوھر النقی (١١٦۱۲)۔‏ 


شر دی شور مات 

٢")‏ کذا بخط الژلف؛ والصحیح ”الھیٹمی“ کما یظھز من تدریبْ الراوی النوع الثانی: الحسن الفرع الأول 
([ص٠١۱۰)‏ طبع المذینة. 

(۳) ذکرہ ابن حزم تعلیقا فی ا حلی ٤١٤‏ 7۴ 0 کٹٰىو0009 ء ولم یبین 


سند هھذہ الأحادیث۔ 











وت383 وضع الیدین تحت السرة وکیفیتہ ك۹ 


۷۰- حدثنا مسدد نا عبد الواحد بن زیاد عن عبد الرحمن بن إسخحاق 
الکوفی عن سیار أبی الحکم عن أبی وائل قال: قال أبو هریرۃ رضی اللہ عنه: 
اأخذ الأکف علی الأکف فی الصلاۃ تحت السرةٴ. رواہ ابو داود (۱:٥۲۷)ء‏ 


قولہ: ”حدثنا مسدد إلخٴ. قلت: ھذا أیضا موقوف فی حگم ا مرفوع ء وقد روی 
الطحاوی عن محمد بن سیرین أُنه کان إذا حدث عن أُبی ھریرۃ فقیل لە: عن النبی . 
پل ؟ فقال: کل حذیث أبی هریرة عن النبی لاو اھ''' ورجاله ثقات ‏ فھذا یدل علی 
ان کل حدیث أبی هریرۃ مرفوع؛ فثبت ان سنة وضع الیدین فی الصلاة اُن یجعلھما 
أُسفل من السرة وھو قول أُبی حنیفة وأصحابہ: وفی رحمة الأمة (ص٦٦)‏ للشعرانیٰ''': 
”وأجمعوا علی أنه یسن وضع الیمین علی الشمال فی الصلاة إلا فی روایة عن مالك : 
وھی الشھورۃ أُنه یرسل یدیە إرسالا . وقال الأوزاعی بالتخییر: واختلفوا فی محل وضع 
الیدین : فقال أبو حنیفة: تحت السرة؛ وقال مالك والشافعی: تحت صدرہ فوق سرتە؛ 
وعن أحمد روایتان اُشھرھما وھی التی اختارھا ا خرقی کمذھب أبی حنیفۃٴ اھ قلت: 


واحتج الشافعی رحمه الف وأصحابه بحدیٹ أحرجهہ ابن عزمة فی -- 


() شرح معانی الآثار باب سؤر الھر (۱۱:۱)ء 

() قد نبہنا فی ا جلد الأول من إعلاء السان ان الؤلف قد سامح فی عرو کتاب رحمۂ الأمة إلی الشعرائی؛ 
والصحیح أُنہ لأبی عبد اللہ محمد بن عبد الرحمن الدمشقی الشافعی , ۱ 

(۳) ظاھرہ اُن ابن خزیة صرح بتصحیح ھذا الحدیث: والواقع خلاف ذلك؛ فإنہ إمما ساقہ سن طریق مژمل بن 
اسماعیل ولم یتکلم عليه بشیء راجع صخیح اہن خعزیة ۲٤۳:۱(‏ باب ۸۷ حدیث ۹ء والشوکانی لم 
یکن عندۂ صحیح ابن خزیِةء لأن نسخه نفدت قبلہ بکٹیر؛ ونقل ھا الحدیث عنٰ تلخیص ا لحافظ أو غیرہ من 
الکتب؛ والحافظ کثیرا ما یقول فی تلخیصہ: صححہ ابن خزیمة: ولا یوجد التصحیح فی صحیحہ: ولعل 
مرادہ أُن إیراد ابن خزیمة فی صحیحہ دلیل علی اُن الحدیث صحیح عندہ: ولکن ا حققین علی ان مجرد ھذا 
الإیراد لا یکفی لصحة الحدیث؛ کما صرح بە السیوطی فی تدریب الراوی؛ وبا خاصة ما علمنا ان ابن خزیمة 
أنخرجه من طریق مؤمل بن إسماعیلء وفیه کلام سیأتی فلا یسعنا الحکم بالصخة. 
وقال ناصر الدین الاُلبانی تحت مذا ا حدیث فی تعلیقه علی این خزیة: "إسنادہ ضعیف: لأأن مؤملا وھو ابن 
إسماعیل سئ ال حفظ: لکن ا حدیث صحیح جاء من طرق أخری ببعناہٴ ولیت شعری من أین ھذا ا حکم 
۔الصحۃ؟ وأین تلك الطرق الاأخری التی تؤیدہ؟ وقد صرح این القیم فی اُعلام اموقعین بأئہ لم یقل علی ”علی 
صدرہ غیر مؤمل بن اِسماعیلء کما سیأتی فی متن الکتاب . 
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. وصححه عن ‏ وائل بن حجر قال: رفاکت رسول اللہ یق فوضع یدہ الیمنی علی 
یدۂ الیسبری ۔علی صدرہء..کذا في النیل (۷۸-۴) قال الشوكاني: دوھذا ا حدیث لا 
یدل علی ما ذھبوا إليه لأنھم قالوا: إِن الوضع یکون تحت الصدر؛ کما تقدم وامحدیث 
مصرح ین الوضع علی الصدر وکذلك حدیث طاوس التقلم: ولا شیء فی الباب أُصح 
من حدیث وائل المذکور“ اھ. قلت: وحدیث وائل ھذا رواہ أحمد فی مسندہ من طریق 
۔عبد اللہ بن الولیْد عن سفیان عن عاصم بن کلیب عْ أبيه عن وائل بن حجر وأحمد 
والنسائی من طریق زائدة عن عاصم عن أٛبیه عن وائل. وأبو دأود من طریق بشر ابن 
.الفضل بمن عاصم عن أبیهعن :وائلء وابن ماجة من طریق عبد اللہ بن إدریس وبشر ابن _ 
الفضل عن عاصم عن أبیه عن وائلء وأحمد من طریق عبد الواحد وزھیر بن معاویة 
وشعبة عن عاصم عن یه عن وائل ؛ کلھم بغیر زیادة ”علی صدرہ”''ء وقد نص این 
القیم فی إعلام الوقعین''': لم یقل ”علی صدرہٴ غیر مؤمل بن إسماعیل اھ. قثبت نہ 
سک عو سب <التعلیق ا حسن * (). 


۱ مؤمل ہن اسماعیل: 


وزل ان زطال حتف سن . وقال أبو حاتم: صدوق شدید فی 
السنة رکثیر الخطاء وقال البخاری: منکر الحدیث . وقال بعضهم: دفن کتبہ فکان بحدث 
. من حفظہ فکٹر عطأء. وقال یعقوب بن سفیان: مؤمل ابو عبد الرحمن شیخ جلیل سنی 
سمعتِ سلیمان بن حرب یحسن الثناء عليه + کان مشیختنا یوصون به إلا اُن حدیثه لا 
یشبه حدیث أُصحابہ وقد یجب علی أُھل العلم أُن یقفوا عن حدیثه فإنه یروی 
امن کیر ۔ عن ثقات شیوخہ وھذا اُشد؛ فلو کانت هذہ المناکیر عن الضعفاء لکنا نجعل لە 
۔عذرا. وقال الساجی: صدوق کثیر ا لخطاً ول اُرھام یطول ذکرھا . وقال محمد ابن نصر 


وأمحرجه أٔیضا أُبو داود الطیالسیٰ فی مسندہ (ص۱۳۷ حدیث١٢٠٣)‏ وابن حبان من طریق شعبة عن 
. سلَيَبن کھیل عن ججر بن علقمة عن وائل (موارد الظمان ص١٢۱‏ حدیث )4٦٦۷٤‏ کلاھما من غیر هذہ 
الزاد واخرجہ این خزمة من طریق اہن فضیل عن عاصم بن کلیب ومن طریق ابن إدریس أیضاء من غیر 
۔ ھذوالزیادۃ. : 

٢۱‏ آعادر اللوقعین (۳۱۲:۲) إدارۃ الطباعة امنیریة امثال الٹانی والستون من رد الحکم إلی التشابة. 


یں ای 











ج٢‏ 7 و مہ پیا ۱۹٦._‏ 
اللروزی: الؤمل إذا انفردبحدیث وجب ان یتوقف ویتثبتِ قیە؛ لأنہ کان سی الحفظ 
کثیر الغلط اھ اق مات ا تا ١‏ :۳۸۱) مختصرأء موی 
بین الثقات بزیادة“ٌ علی صدرہٴ 'والحال ھذہ۔ 


واحتجوا أبضا بحدیث قبیصة بن ھلب عن أییە قال: درأیت رسول اللہ لا 
ینصرف عن ممینه وعن یسارہ: وراینہ یضع ھذہ علی صدرہ؛ ووصف یحی ألیسنی 
علی الیسری فوق المفصلء رواہ الإمام أحمد فی مسندہ''' کما فی عون العبود )۲۷٦:۱(‏ 
وفیە ان تفسیر یحیی لا ینطبق علی لفظ الحدیث کما سیأتی: قال فی التعلیق 
و بقع فی قلبی أُن ھذا تصحیف من الکاتب والصحیح بضع هذہ علی هذہ 
فیناسبہ لت : وصف یحبی الیمنی علی الیسری فوق الفصلى ٠‏ وبوافقہ سائر الروایات؛ 
ولعل ھذا الوجه لم یخرجه لپیشمی فی مجمع الزوائد والسیوطی فی جمع الجوام وعلی 
التقی فی کنز العمال؛ واللہ أعلم بالصواب“ اھ. قلت: یؤیذ ذلك أُن أخمْذ رواہ 
(ہ:٢٦٢۲)‏ من طریق سفیان مرة وفیە: رات النبی ملا واضعا بمینە علی شماله فی 
الصلاةء اھ.. ورواہ من طریق شريك مرة ولفظھ: درأیته بضع إحدی یدیە علی الأحری؛ 
اھ. ورواہ عنه کذلك ثانیاء وروی الدارقطنی من طریق عبد الرحمان بن مھدی و وکیع 
عن سفیان عن سمالد بن حرب عنْ قبیصة بن هلبِ عن أبیە قال: زایت التبی لا 
واضعا بینە علی شمالە فی الصلاةء اھ . لیس فیه ”علی صدرہٴ٠‏ وأخرج الترمذی وابن 
مانحة (وأحمد) من طریق بی الأأحواص عن سماك بن حرب عن قبیصة تن آبیە قال 
کان رسول اللہ َغ یژمنا فیأخذ شماله بیمینہء اھ.. "التعلیق الحسن“ (5۸:۱) وین 
فیه ”عغلیٰ صدرہٴ أیضاء فھذہ قرینة ترجح ما قاله العلامة النیموی من احتمال 
اتصحیف فی ولسری أن تفسیر یحبی یقتضی ان لفظ الحلیث فی الأاصل :یضع 
لہ علی مذہء کما لا یخقی علی من لە ذوق باللسَان”' 


)١(‏ مسند أحمد )۲۲۹:٥(‏ حدیث ھلب الطائی۔- 

: 1٢۸: ۱( وھو التعلیق علی آثار السنن للنیموی‎ )١( 

(۴) علی ان خدیث علب ھذا قد تفرد بە سماك بن حرب؛: وقد لین غیر واحدء وقال النسائی: : إذا تفرد بأاصل لم 
یکن حجة لأُنهٌ کان یلقن فیتلقن؛ کے ود شس ام کر وج 
تحت السرة؛ کما تقدم۔ : 








إعلاہالبْان وضع الیدین تحت السرة وکیفیئد -_ ىک 
.ےت -٦۷۸‏ حدثنا وکیع عن موسی بن عمیر عن علقمة بن وائل بن ججر 
عن بی رضی اللہ تعالی عنه قال: رأیت النبی يٌإ وضع بمینہ علی شماله فی 


واحتجوا اُیضا ما رواہ أبو داود فی بعض نسخ السان (۲۷۰۰۱) علی الھاہش: 
حدثا أُبو توبة ثنا الھیٹم یعنی ابن حمید عن ٹور عن سلیمان بن موسی عن طاؤوس قال: 
دکان رسول اللہ يٌ بضع یدہ الیمنی علی یدہ الیسری ثم یشد بینہم علی صسار: وھو 
فی الصلاۃ'' اھ. سکت عنہ أبو داود؛ ورجالہ رجال الصحیح إِلا سلیمان : وھو ٠ں‏ 
رجال مسلم؛ ولا الھیٹم وھو صدوق رمی بالقدر کما فی التقریب (ص۲۲۸)؛ ولکنہ 
مرسل وھو حجة عندنا لا عند عامة ا حدثین والشافعی , فلا یتم احتجاجھم بہ مع أنہ لا 
یوافق مذھبہم أہضا کما سبق قرہیا''' إلا أُن هذا الرسل إذا ایضم إلی حدیث وائل 
الذ کور تحصل من انجموع قوۃ. .. 

ولا کان الرسل حجة عندنا یلزمنا ال جواب عنە أُو العمل بە فنقول: إن حدیث 
علی رضی اللہ عنه أُرجح منه عندناء ما فیه من التصریح بن وضع الیدین تحت السرۃ 
من السنةء وأحادیث الصدر کلھا من قبیل الأفعال لا یثبت منہا ان الرضع علی الصد 
سنة وأظب علیہا النبی هي : وانما ھی حکایة أحوال لا عموم لھا . واُما لفظة ” کان ٴ فلا 
تقتضی الاستمرار: وأٔیضا فدلالتہا عليه دون دلالة لفظ ”السنةٴء فکان الاخذ <دیثٹ 
”تحت السرة أولی : وغیرہ محمول علی بیان الجواز عندنا. والقیاس أبضا یرجح الوضع 
تحت السرة لأنہ العھود حال قصد التعظیم . 


اقولہ:” حدثنا وکیع إلخً . قال الشیخ أُبو الطیب شارح ”الترمذی ٴ: فھذا حدیث . 
سِج سنا ومتنا تقوم بە الحجة اھ.. وفی التعلیق الحسن (۷۰:۱): ”وقال الشیخ عابد 
السندی فی طوالع الأنوار: رجاله ثقات“ . قلت: رجاله رجال مسلم: إلا موسی ابن عمیر 
۱ وھو ثقة من رجال:النسائی: وعلقمة بن وائل بن حجر الکوفین من رجال مسلم ثقة 


)١( َ‏ أخرجہ أبو داود فی نسخة اب العالی: کما فی بڈل الجھود )٤۸۴: ٤۰‏ قلت: وأخرجہ أیضا فی باب ما جاء فی 
الاستفتاح من مراسیله (ص٦)وفیة:‏ ”ٹم یشبك بہما علی صدرہٴ بدل قوله ”ئمٴیشد ۸022 
)٢(‏ بشیر لی ما سبق من قول الس وکانی ”ھذا الحدیث لا بدل علی ما ذھبوا إليهء لأٔہم قالوا ان الضع یکون بحت 
٦‏ الا 

لہ 
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الصلاۃ تحت السرۃء اُخرجه ابن ابی شیبة ورجالە ثقات'"' . وقال الشیخ قاسم 
پک ا حنفی: إن ھذا سند حید اھ. شرح الترمذی“ لی الطیب 


7 0 
حمہ اللہ 


صدوقء- 


سماع علقمة بن وائل من أبیە: 


وأما ما فی التقریب (ص۷١۱):‏ ”إلا نہ لم یسمع من أبیە“ فققد رجح الحافظ عن 
ہذا فی التہذیب (۷: ۴۸۰) فقال: ”روی عن أبیہ“'”ء وفی روایة مسلم فی باب صحة 
الإقرار بالقتتل )١٥٦:٦(‏ ما یصرح بسماعه عن أٔبیه. قال مسلم:د(حدثنا عبید الله ابن معاذ 
العنبری قال نا أبی قال: نا ہو یونس عن سماك بن حرب عن علقمة بن وائل حہثه اُن 
أباہ حدثہ قال: إنی لقاعد مع النبی لا ء ا حدیث . قال الترمذی )۲٥٦:۱(‏ فی باب الإإمام 


یمر بالعفو فی الدم''': ”وعلقمة بن وائل بن حجر سمع من أٔبیە وھو أکبر من عبد الجبار 
ابن وائلء وعبد۔الجبار بن وائل لم یسمع من أبیە“ اھ. ثم لا ایخفی عليك ان بعضن 
المتأآخرین قد تکلم فی ثبوت زیادة ”تحت السرة فی روایة ابن أبی شیبة ھذہء کما فی 
عون المعبود (۲۷۱:۱) قال العلامة الشیخ حیات السندی: ٭فی ثبوت زیادة ” تحت 


السرۃ٭ٴ نظر؛ بل ھی غلط منشأہ السھوء فأنی راجعت إلی نسخة صحیحة من 


. مصنف ابن أُبی شیبة (۳۹۰:۱) ولیس فیه "تحت السرۃ“ وسیأتی کلام الؤلف فیه فی الشرح‎ )١(, 

)٢(‏ هو شرح لأُبی الطیب ابن عبد القادر السندی مولدا والمدنی موطناء قد طبع فی مجموعة الشروح الأریعة لجامع 
الترمذی؛ فی اللطبع النظامی بکانبورہ الھند سنة ۱۲۹۹ ھ راجع (۲۷۷:۱) منه, 

() قلت: فيه نظر من وجھین: الاول ان تقریب التہذیب ألفہ ال حافظ بعد تہذیب التہذیب کما صرح بہ فی مقدمة 
التقریبء فکیف یصح قول الؤلف إِنه رجع عنە فی التہذیب؟ والثانی أُن الذی صرح به الحافظ فی التہدیب هو 
أُن علقمة قد روی عن أبیە؛ لا أنه سمع منہء وبینہما فرق لا یخفی: فیمکن التطبیق بین قولیٰ الحافظ أُن الثبت 
فی.التہذیب هو الروایة فقط دون السماع: والمنفی فی التقریب هو السماع فالاستدلال بقول الحافظ علی سماع 
علقمة من أییه مشکلء نعم یثبت ذلك بالدلائل الأخحری التی انی بہا الصنف بعد عذا۔ 

)٤(‏ لم اأجد ھذا الباب فی جامع الترمذيء ولا توجد (صفحة ٥٢٢‏ في النسُخة الجِتائیة) التی کانت بین یدی 
الصنف عموماء ولکن قول الترمذی هذا مذکور فی کتاب ا حدود باب ما جاء فی الرأۃ التيٰ استکرھت علیٰ-' 
الزناء (۱۷۲-۱) بعین هذا اللفظ الذي ذکرہ الصنفء أعني: ٭وعلقمة بن وائل بن ججر سمع من أبیە إلخء. 











إعلاءِ السنن و ادن تکازن 8۰۹ 


”الصنف“ فرأیت فیہا ھذا الحدیث بہذا السند وبہذا الألفاظ : إلا اأنه لیس فیہا ”تحت 
السَرة“: وذکر فیہا بعد ھذا الحدیث اث ثر النخعی ولفظہ قریب من لفظ هذا الحدیث: وفی 
آخرہ فی الضلاۂ ”تحت السرة “ فلعل بصر الکاتب زاغ من محل إلی آخحر فاُدرج لفظ 
الوقوف فی المرفوعٌُ . قلت: لووجدت ھهلہ الزیادة فی نسخة واحدة فقط لَکَنَا نسلم 
قولہ: فلعل بصر الکاتب زاغ من محل إلی آخر اھ. ؤلکن ما وجدت فی نسخ علیدة 
فاحتمال زیغ أُبصار جمیع الکتاب غیر مسلم. قال العلامة قائم السندی فی رسالته فوز 
الکزام؛ کما فی التعلیق ال حسن (۷۰:۱)ء ان القول بکون عذہ الزیادة غلطا مع جز 
الشیخ قاسم بعزوھا: إلی الصنف ومشامدتی إباھا فی نسخةء ووجودھا فی نسخة فی 
خزانة الشیخ عبد القادر الفتی فی الحدیث ولاأثر لا یلیق ‏ باللإنصاف: وقال: ورأیتہ 
بعینی فی نسخة صحیحة علیہا الأمارات الصححۃ: وقال: فھذہ الزیادة فی أکٹر النسخ 
صحیحة اھ.. قال النیموی : ”الإنصاف ان هذہ الزیادة وإِن کانت صحیحة لوجودھا فی 
اکٹر النسخ من السندء لکنہا مخالفة لروایات الثقات؛ فکانت غیر محفوظة“ٌ اھ. 
قلت: ھب ولکن الشاذ إذا تید بالشواھد یکون مقبولاء وهھنا کذلك : فإن أُحادیث 
اللتن موقوفھا ومرفوغھا تؤیذ ھلہ الزیادة فافھم . ۱ 

وفی .البحر الرائق (۳۰۳:۱): ”وعند الشافعی محله ما فوق السرۃ تحت الصدر؛ 
واستدل لە النوویٰ بما فی صحیخ ابن خزیمةعن وائل بن حجر قال: : صلیت مع رسول اللہ 
لو فوضع یدہ الیمنی علی یدہ الیسری علی صدرہ؛ ولا یخفی آنه لا یطابق الدعی 
-إلی اُن قال-: ویِکن ان یقال فی توجیهە الذھب ان الثابت من السنة وضع الیمین علی 
الشمالء ولم یثبت حدیث یوجب تعیین ا حل الذیٰ یکون فیه الوضع من البدن الا 
حدیث وائل اللذکور: وھو مع کونە واقعة حال لا عموم .لھا یحتمل ان یکون لبیان 
الجواز؛ فیحال فی ذلك کما قاله فی فتح القدیر علی امعھود من وضعھا حال قصد 
التعظیم فی القیام واللعھود فی الشاھد منە أُن یکون ذلك تحت السرۃ فقلنا بهە فی ھذہ 
ا حالة فی حق الزجلء بخلاف المرأةء فإنہا تضع علی.صدرھا لأنہ أُستر لھا فیکون فی 
حقھا أُولی“. وفی الدر انختار :)٤۰۸:۱(‏ ” وتضع الرأة وا خنٹی الکف تحت یہ" ء وفی 
رد الحتار: ” کذا فی بعض نسخ النیة وفی بعضھا ”علی ثدیہا": قال فی ا حلیة: وکان 
الأولی اُن یقول: ”علی صدرھاٴ کما قاله الم الغفیر؛ لا علی ثدیہاء وإن کان الوضع 





ھی وضع الیدین تحت السرة و کیفیته ۲٢٢‏ 


علی الصذر قد یستلزم ذلك بن یقع بعض ساعد کل ید علی الندیٰ: لکن ھذا لیس 
تیر بالإفادة“ ۔ قلت: فھذہ اللسألة نما انفردت فیہا النساء عن الرجال۔ ا‫ 


نم اعم نہ قد ورد فی سان بی داود''ء وسکت عنہ: دا محمد ون ان 
ا ٦‏ 
أعین'' عن بی بدر'”' عن أبی طالوت عبد السلام''' عن ابن جریر الضبی''' عن أبیہ''' 


9ک 


قال: رأیت علیا رضی اللہ عنه ىسك شماله بیمینه علی الرسغ فوق السرةٴ اھ تھا 
یعارض حدیث التن المروی عنہء فإن التطبیق ممکن بأن کلا منہما جائزہ وقد عرفت قزل 
الترمذڈی أُن, کل ذلك واسع عند العلماء اھ ولکن حدیث: المتن 7ر سا 
او بی ور 


تفسیر قولہ تعالی ظإفصل لربك وانحرپ4: 

وأُما ما رواہ البیہقی فی سننہ'” عن ابن عباس رضی اللہ عنہ فی قول الله عز وجل 
إفصل لربك وانحرہ قال: ٭ وضع الیمین علی الشمال فی الصلاۃ عند النحر" ففی 
سندہ روح بن الملسیب متروك . قال ابن حبان: یروی الوضوعات عن الثقات لا یحل 
الروایة عنهء وقال: ابن عدی: أُحادیثه غیر محفوظةء وکذلك ما رواہ عن علی رضی اللہ 
جو تہ العلامة ابن الترکمانی قال: فی سندہ اضطراب: وقال الحافظ ابن کثیر فی 


(۸).٭٭ 


تفعسیرہ : وقیل المراد بقوله (وانحر) ۔وضع الید الیمنی علی الید الیسری تحت التحر 
پروی هذا من علی زضی الله عنه ولا یصحء کما فی تعلیق ا حسن )٦۹:۱(‏ ملخصاء 


() یعني في نسخة این الأعرابي؛ کما في بفل اجھود )٦۷۹-٤(‏ 
(۲) ثقة (مؤلف)۔ 

)۳) صدوق (موؤلف). 

)٤١(‏ ثقة۔ 

)٥١(‏ هو غزوان: مقبول (مؤلف) ۔ 

٦٦‏ مقبول (مؤلف)۔ 

(۷) باب وضع الیدین علی الصدر في الصلاة .)۳۱-٢(‏ 

(۸) تفسیر سورۃ الکوٹر (٤-۸٥٤)۔‏ 








إعلاء السٹن ' ۱ ۰ 


باب ما جاء فی سنیة الشناء بعذ التکبیر 


۹۰- عن: انس (رضی الله عنہ) غن النبی عل : دأنه کان إذا کبر رفع 
یدیه حتی یحاذی أُذنیه؛ یقول : سبخانك اللھم وبحمدك وتبار اسمك وتعالی 
جدك ولا إلہ غیركء رواہ الطبرانی فی 0ئ رد وت سر 
الزوائد'''۔ ۱ ۱ 

۸۵8 2 خر سے عنہا ََ : کان 0 اللہ 
و رای جدك ولا إله 2 . وکان مت الخطاب لَضل الله عنها 
یعلمنا ویقول: کان رسول الله 0 تار یقولہ. رواہ کئ فی الاأوسط: ابق 


باب ما جاء فی سنیة لقاءبعد لفکبیر 


قلت: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة؛ وفی نیل الوطار )۸ : وقال 
الصنف -۔یعنی مصٹف النتقی .الشیخ ابن تیمیة ارحمه اللمہ: واختیار ھؤلاء یعنی _ 
الصحابة الذین ذکرھم بہذا الاستفتاحء وجھر عمر رضی الله عنه بە أُحیانا حضر من 
الصحابة لیتعلمه الناس مع ان السنة إعفاء''' یدل علی أُنه الأفضل: وأنه الذی کان 
النبی ا یداوم عليه غالباء وإن استفٹح با رواہ لی رضی الله عنہ وأبو عریرۃ رضی الله 
عنه فحسن لصحت الروایة بەٴ اھ. قلت: وسیاتی کل ذلك فانتظر. 

قولہ: ”عن عبد اللہ بن مسعود رضی الل عنہ للخ ۔ قلتِ: الصحیح عند ا حدثین 
أُن با عبیدة لم یسمع من أییە قال الحافظ فی الفتح': ”وانغا عدل أُبو إىحاق عن 
الروایة عن أبی عبیدة إِلٰ الروایة عن عبدِ الرحمن ٌ أُن روایة بی عبیدة اعلی لە 


)١(‏ باب ما ستفتح بہ الصلاۃ (۱- سی تنسو 
١(‏ سیأتی ما یدل عليه (مؤلف)۔ 
)۳) باب الاستنجا ء با حجارة )۲۲٤٢۱(‏ : فی قصة عبد الله بن مسعود فی الإتیان بحجرین ۔ 











ہی سنیة الثناء بعد التکبیر ۲ 


عبیدة لم یسمع من ابن مسعوھ کذا فی مجمع الزوائد'''۔ 

۸۱ عنن: عبدة -وھو۔ابن أبی.لبابة-: ٭أن عمر بن الخطاب (رضی 
الله عنه) کان یجھر بھؤلاء الگلماث ء یقول: سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك 
اسمك وتعالی جدك ولا إلہ غیرك ء. اأُحزجه مسلم فی صحیحہ''' وقال النذری: 
وعبدة لا یعرف۔لە سماع من عمرہ وانھا سمع من ابنە عبد الله ویقال: إنه رأی 
عمر رؤیةء وقال صاحب التنقیح: وانھا أحرجہ مسلم فی صحیحہ لأنه سمعہ 
مع غیزہ. ”عمدة القاری“'''. قلت: ولو سلم الانقطاع فھو لا یضر عندناء کما 
مر غیر مرة۔ وقال الڈھبی فی تلخیص المستدركد'*': ”وصح عن عمر أنه کان 
یقوله إذا افتتح الضتلاظ“. . 


لکون بی عبیدة لم یسمع من أُبیە علی الصحیح؛ فتکون منقطعةء بخلاف روایة عبد 
الرحمن فإنہا موصولة. ولکن صحح الدارقطنی فی سننه '')١٥:۱(‏ آٹارا له عن أبیە. 
وفی تہذیب التہذیب :)۷٦:٢(‏ ٭ وقال الدازقطنی: أبو عبیدة اعلم بحدیث أبیه من 
حنیف بن مالك ونظرائهٴ ۔ وھذا لا یدل علی سماعه منہ*' بل هو من قبیل قول القائل: 
صاحبِ البیت اُدری ما فیهء فلعله صحح آٛار لہ عن أبيە بناء علی ذلك ء أو معرفته بن 
الواسطة بینہما ثقة والله اعلم 


() :باب ما یستفتخ بە الصلاة )۱۸١ -١(‏ من النسخة الھندیة و (۲+-۱۰۹) من البیروتیة: 

() بٔایحجة من قالٴلا یچھز بالبسَملة(۱۷۲:۱): 

(۳) باب ما قرو التکبیرء تحت حدیث ابی ھریرة )۳٣٣٣(‏ ۔ 

َء)۲۳٥:۱( بذیل مستدرك ا حاکم؛ دعاء افتتاح الصلاۃ‎ )٤( 

١٤ رقم‎ ۱٤٤: ١[و من النسخة الھندیة‎ )٢٥:۱( قی آخر باب صفة ما ینقص الوضوء ونا:روی فی آللامسة والقبلة‎ )٥( 
من الدینة۔‎ )٤٦٤ لی‎ 

:)۷۳٣:۱( قلث: ولکن أُثبت العیتی رحمہ اللہ منماعہ من أبيهء فقال فی عمدة القاری: باب الاستنجاء بال حجارة‎ ٦٦( 
وأما قول ھذا القاثل: لکونَ أبی عبیدة لم یسمع من أبیە“ء فمردود با ذکر فی العجم الأوسط للطبرانی من‎ 
حدیث زیاد:بن سعد عن ابی الزبیر قال حدثنی یونس بن عتاب الکوفی سمعت أُبا عبیدة بن عبد الله یذکر أُنه‎ 
سمع أباہ إلخ”, ثم قال :بعد صفحة: ”وقد أجہنا عن قول من یقول: ابو عبیدة لم یسمع من ۔أیيەء وکیف ما‎ 
سمع؟ وقد کان عمرہ سَبع نین حین مات:أبو قالہ غیر واحد من ال النقل: وابن سبع سنین لا ینکر‎ 
٠ سماعہ من الغرباء عند انحدثین َ فكَیٰف من الاّباء القاطنین“۔‎ 








إعلاَ السان سنیة الثناء بعك التکییر ٢۳٣‏ 


۲- حدثنا حسین: بن عیسی نا طلق بن غتام نا عبد السلام بن حزب۔ 
املائی عن بدیل بن میسرۃ عن بی الجوزاء عن عائشة رضی اللہ عنہا قالٹ: 
”کان رسول اللہ لا إذا استفتح الصلاة قال: سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك 
اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك ًٴ۔ رواہ أُبو داود''' وقال: عذا الحدیث لیس ۔ 
باللشھور عن عبد السلام بن جرب+ لم یروہ إلا طلق بن غنام + وقد روی قصة 
الصلاة عن بدیل جماعة لم یذ کروا فيه شیئا من ھذا . وفی ا جوھر النقی 
۷۱ء قلت: حکم صناحب الستدرك 'بصنحة ا حدیث علیٰ شرطھماء 
وقال: ”له شامد من حدیث حارثة بن محمد''' صحیح الإسناد: وکان مالك لا : 
یرضی حارثةء ورضیه أقرانه من الأئمةٴٌء قلت: وقد وجدت ا حدیث فی 
الستدرك؛ قد صححسے الحاکم علیٰ شرطھماء وأقرہ عليه الذھبیء ووجدت 
فی تلخیص الستسدركد؟' حدیث حارثة فسد صححہ الذعبی وقال: فی حارثة 
لین اھ 


قوله: حدثنا حسین:ہن۔عیسی إلخ ٴ. قلت:دلالته علی مقصود الباب ظاھرۃ. 
وفی ا جوھر النقی'': "وقال صاحب الإمام ما ملخصضہ: طلق اُخرج لە البخاری فی 
صحیحہ؛ وعبد السلام وثقہ أبو حاتمء وأآخرج لہ الشیخان فی صحیحھماء وکذا من 
فوقه إلی عائشةء وکونه لیس بمشہور عن عبد السلاملا یقدح فیه إذا کان راویە عنه 
ثقةء وکون امام کم پاک روا نع بدیل: ش فان ماق خرف ما یقوله أُمل الفقة 
والأصول فیه” ۔ قلت::وحسین بن عیسی:من رجال ا جماعة:غیز الترمذیٰ واہن ماجةء 
ثقةء فالسند علی شرط الصحیحین کما قال الحاکمء إلا أُنْ مسلما لم یخرج لطلق: وفی. 
نیل الاأوطار (۸:۲): وقال ا حافظ: محمد بن عبد الواحد: ما علمت فیہم یعنی:رجال 


() باب من رای الاستفتاح بسبحائٹ .)۱١۱۳:۱(‏ 

)١(‏ محمد ھذا عو أُبو الرجال (موؤلف). 

(۳) دعاء افتتاح. الملاة (۱:٦۷۳)ء‏ ولیس فی متن الستدرك الطبوع حدیث عارفةة ولکن ذ کزه اللعیٰ فی 
تلخیصه ء فلعل فی نسخة الستدركك ھنۂ سقط ؛ وال اأعلم وا حدنیث مروی عند البیہقی(١ )۳٣:‏ ایضاء 

ّ:)۳٤٣:۱( نیل البیہقی‎ )٤٤( 








ج-٢‏ سنیة الثناء بعد التکبیر ك٢‏ 


حدثنا الفضل بن موسی السینانی'' عن حمید الطویل عن انس بن مالك 
رزضی' الله عنہما قال: ٭ٗکان رسول اللہ لق إِذاءاستفتح الصلاة قال: سبحانك 
اللھم وبخمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیركء. رواہ الطبرانی فی 
” کتاب الاعاء“ لہ ”زیلی '''' وفی التعلیق الحسن: ”قال الحافظ فی الدرایة: 
بعد متابعة جیدة ق لی وایة أی ۔ تعالد ۷و" 'اھ'''۔ قلت: الإأسناد جید 


إسناد ٦‏ داؤد سنماع 7 ا جوزاءمن عائشة مجروحاء ۔ وفی ”التلخیص ا لمبیر“ ” 

ؤرجال إسنادہٴثقات لکن فیه انقظاعء '٭. واجاب عنہ الزیلعي في حدیث أخر اُخرجەہ 
-٠٠١٤١٤ہ‏ ھ 2+ رمہ وس 
به المماعة : د سزق ہلت ےت قول لحافظ فی 
مسوسھلد ست ”قلت: خدیئەعن عائشة رضی اللہ عنہا فی الافتتاح 
بالتکبیر عنذ مسلم: وذ کر ابن عبد البر فی التمھید أ٘یضا اه لم یسمع منہا . وقال جعفر 
الفریابی فی کتاب الصّلاة: حدثنا مزاحم بن سعید'“ ثنا ابن امبارك ثنا إبراھیم بن 


)١(‏ کذا وجدتہ بخط :الف ومٹلہ فی آفار السان (۷۲:۱)ء ووقع فی النسخة الطبوعة من نصب الوایة: "”الشپبانی" 
بدل "السینانی“ ولعله خطاأ ء کما یظھر من التقریب: . 
)٢(‏ نصب الرایة (۳۲۱:۱) باب صفة الصلاةء تحت الحدیث الثامن ۔ 
() ہنا انتہیٰ کلام النیموی فی التعلیق الحسن (۷۲:۱): : 
)٦٦ ١( )٤(‏ فی نسخة ا مؤلف و(١‏ :۹۰) تحت حلیث عصضضرات اعم اداد 
)٥(‏ أی بین أُبی الجوزاء وعائشة رضی الله عنہا (مؤلف) ٠‏ 
٦٦‏ ذکرہ فی أحادیث إخفاء البسملة وھو حدیث عائشة: ہکان رسول ال 7 یستفتح الملاۃ بالتکبیر: والقراعة 
...با حبدالل رپ العائینء اُخرجہ مسلم فی یاب ما یجمع صفة الصلاة (11۹8:۱ء 
- (۷ ترجمة اوس بن عبد الله الریعی (۳۸۵:۱)۔ 
(۸) قلت: ۰ب ہت چم ےجو سحھھسن 
طبقة اہن اللباركء وقیة السند من رجال ا جماعة (مؤلف) ۔ 











إعلاء الستن سنة الثناء بعد التتکبیر 72۲ 


لذازقطنیٰ عنه عن حمید عن اس رضی الله عند: و وڈ 
سر فراع فی قاع ا کان لن خیر للضاا ٴقال: 
”سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا ِله غیرك“. رواہ 
الدارقطنی''' رقالمتا صسیح سن غر ری الله عنه قوله. وفی طریق لە ۸ 
عن الأسود قال: کان عمر رضی الله عنه إذا تح الصلاۃ فذکر الثناء ٹم 
قال: یسمعنا ذلك ویعلمنا اھ. ٠‏ وفی التعلیق الغنی' یٹ سج نہ 


کر 


ان بنا بذیل العقیلٰی:خن أیٰ'آسجوزاء قال: نارسلٹ رننولا إلیٰ ۳+ 
احدیث, فھتا ظامرۃ نہ لم یشاقھھا لکن لا مانع من جواز جح 
ناما ؛علی مذھب مسلم قی إکان اللقاء اه 
7 وقد ورد فی بعض الطرق ما یدل ان هذا غاء کان فی قیم اللیل؛ لکن ضیف 
یت ما رفاو : حدثنا عبد السلام بن مطھر نا جعفر عن علی 
ابن علی الرفاعی عن ابی التوکل الناجی عن أٌبی سعید الخدری رضی اللہ عنه قال: 
”کان رسول اللہ إٰذا قام من أَللْل کبر؛ ٹم یقول: سبجائَكٗ اللھم -فذکرہ لی آخرہ- 
ٹم یقول لا إِل إ الله ٹلااء ٹم بقول: الله أکیر کَببر لاناء اعوذ باللہ السمیع العلیم من 
الشیطان الرجیم من عمزہ ونفخه ونفلہ: ٹم بقرأ' ٭ قال ابو داود: ”وھذا الفدیث یقولوڈ: 
ھوعن علی بن علی عن الحسن (البصری) مرسلا + الوھم فیە من جعفرٴ اھ. وفی عون 
. العبود (۲۸۲:۱): قال النذری: وقال الترمذی: وحدیث بی سعید اُشھر حدیث فی هذا 
البابجء وقال أیضا: :وفد تکلم فی حدیث اپ سعید؛ کان یحیی بن سعید یکلم فی علی 
ابن علیء وقال اأُحمد: لا یصح ھذا الحدیث. قلت: وعلی هذا هو علی بن علی بن 
نحاد بن رقاعة البصری؛ وکنیته أُبو ول و رسرف ےر واحد وتکلم فیهغیر 
)١(‏ باب دعاء الاستفتاح بعد التکبیر ١(‏ 1ك دانسا رف مس ا 


: أیضا (۳:۱:۱۱) مَنْ لَدَدَنيةَؤ(١ (۱۴) من الھندیة۔‎ )٢( 
۴ ١(كئاَحَتَب باب من رای الاستفتاح‎ (۲۳) 











چان سنیة الثناء بعد التکبیر ٣٦‏ :۔ ‏ 


.۸- عن خرس وائل:قال: ”کان عثمان رضیٰ اللہ عنه إذا: افتتح الصلاۃ 
یقول: ضیائاة اللهم إلخ یسمعنا ذلك ٴً. رواہ الدارقطنی''' وفی آثار السان 
۱۰ء]: إسنادەحجسن . 


واجد“ام: قلت: : فالحدیث مرسل ضعیف:ویمکن التطییق بأئہ چا کان یستفتح به 
. فی قیام اللیل أ٘یضا × کما کان یستفتح به فی الفرائض . 

وخ بی رہ آمرہ لم خر 'قال: کت َ۰ 

سم ۴ گل 


۰ وم وین القاءۃہ ما نقول ؟ قال:] آول: امم بای بینی وبین نان 


 ..‏ کما باعدت ,بین المشرق واللغرب۔ اللھم نقنی من الخطایا کما ینقی الثوب الأأبیض من ٴ 


.الدنسء اللھم افسل خطایای با ماء والٹلج والبردء اھ. ھذا وقد عرفت وجہ ترجیح ما 
۔اختارہ اُصحاہنا فی قول الشیخ ابن تیمیة رحمه:الل. وفی عون المعبود (۲۸۲۰۱): ”قال 
۔الإمام۔اُحمد: أنا.أنا فأُذھب إلی ما روی عن عمرء ولو ان سو 7 
کان جسٹا اف 

قلتِ: کذلك عندنا الاستفتاح بج روی عن عمر رضی اللہ عنه أولی: وھو اللذکور 
فی التون سنة؛ ولو استفتح اأُحد با روی عن أبی ھریرۃ رضی الله عنه وغیرہ فلا باأس بەء 
. ولکنه خلاف الأولی کما سیأٰنی ووجه لأولویة ما مر من اختیار الصحابة له؛ وجھر عمر 
رضی :ایر عنهِ بة.اُحیانا لیتعلمہ الناس : فھنا دلیل علیٰ أُنه الأفضل وأُنه النی کان 
النبی تک سد وفی الھدایة: ”وعن أبی یوسف رحمہ الله أنه یضم إليه 
قوله: کاو ' وجھت وجھی إلخ عاقلت: قال الحافظ فی الفتح '(۲۱) وورد فیه 
أیضا۔حدیث ٭ٴ وجھت وجھی إلی آخرہٴٌ وھو عند مسلم من حدیث علی رضی الله عنہء 


)١( ۰‏ الدارقطنی:(۱: ۹۰) من الدنیة و(۹۳:۹۸٦)‏ من الھندیة. 
۰( کتاب'الأذانء یاب ما یقرأً بعد التکبیر (۳:۱:) ۔ 
۰() ھذا یدل علی ان السنة فی الیناء إخفاؤء (مؤلف) ٠‏ 
)٤:‏ الباء متعلقة بمحذوف اسم او فعل ٭ والتقدیر: :انت مفدی أوأأفديكء کذا فی فتح الباری امؤلف) ۔ 
)٥١‏ لم اقف علی لفظة "إنی" فی حدیث: وھی فی القرآن جزہء من عنہ الآیة (مؤلف)۔ 











إعلاء السنن ۲ سئیة الثناء بعد التکبیر 1۰۰ 


لکن قیدہ بصلاۃ اللیلء وأخرجه الشافعی وابن خزیمة وغیرھما بلفظ: ”٘إذا. صلی 
الکتوبةٴٴ واعتمدہۂ الشافعی فی الأمء وحدیث أُبی غریرة أصح ما ورد فی ذلِكٴ اھ 
ملخصا ورواہ أیضا البیہقی کما فی نصب الرایة )۱٦٦:١(‏ عن محمد بن المنکدر: ان 
جابر بن عبد اللہ أخحبرہ: ”ان رسول اللہ یل کان إذا اسنتفتح الصلاۃ قال: سیجانك 
اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك وجھت وجھی لی آخجرھا۔ 
قال البیہقی فی العرفة: وقد روی فی ا جمع بینہما عن محمد ابن:النکدر مرۃعن 
ابن عمرو مرة عن جابر: ولیس بالقوی.وھذا الاختلاف ممکن التوفیقء وقد روی محمد 
ابن النکدر أحد الأئمة الأعلام عنہا. جمیعا . وفی التلخیص ا حبیر :)۸٦:۱(‏ ”أخحرجه 
البیہقی بسند جید؛ لکنە من روایة محمد بن النکدرعنہ؛ وقد اختلف عليه فيه ٴ ۔وفی 
عمدة القاری: ”واستحب الشافعی.الاستفتاح بحدیث عِلی عند مسلمء وقد مضی عن . 
اقریب؛ 
وقال ابن ا جوزی: کان ذلك فی أُول :الأمر أو النافلة. قلتت:. کان فی النافلةء 
والدلیل عليه ما رواہ النسائی من حدیث محمد بن سلمة: ”ان رسول اللہ گکٴ کان إذا 
قام یصلی تطوعاء قال: وچھتِ وجھی إلی آخحرہٴ ولکن فی صحیح اہن حیان: کان إذا 
قام إلی الصلاة المِکتوبة:قالهٌ وقال ابن:قدامة: العمل به۔متروك :فان لا۔نعلم ۔آجدا 
استفتح با حدیث کلە وانھا یستفتحون, بأوله':لھ''.:قلت: وکون۔الجدیث متروك 
العمل۔ به أمارۃ نسخہءفھذا یرجح کون همذہ الأدعیة ۔کلھا فی صلاۃ التطوع.,دون 
الفرائض: لا سیما إذاکان إماما فإنه ممؤن پتخقیف المنلاۃ کما ات ۔بیانہ فی (باب 
ا جماعة) إنشاء الله تعالی ۔ 


یع القارم أیضا:(۳۷۳): وق الہخوں: یی رن لع ةوا فی 


ما الا الڈعیة ہھْ الباب؛ فان أراد رتا پر مسق ین 


التشھد فی القرض. وأما باب اقل فواسع؛ وکل ما جاء فی مذہ الأدعیة فمحمول علی 


)١( .‏ عنا انتہی کلام العینی فی العمدة )۳٦:٣(‏ باب ما یقراً بعد التکبیر. 








ج٢‏ 7۰ سنیة الثناء بعد التکبیر ۰۸ 


صلاة اللیل ٴ ۔ ۱ 
وفی احیط: ”یستحب قول وجھت وجھی قبل التکبیرَ وقیل: لا یستحب 
لتطویل القیام مستقبل القبلة من غیر صلاۃٌ اھ. عمدة القاری (٣:٦۳)ء‏ وقال 
الطحطاوی فی حاشیتہ علی مراقی الفلاح (ص١۱):‏ ”ولا یأُنی بدعاء التوجه مطلقاء لا 
قبل الشرؤع ولا بعدہ؛ وھو قولھما؛ وھو الصحیح العتمد کما فی الیحر وعن أٌبی 
یوسف أُنه یأنی بە قبل التکبیرء وفی روایة عنه: بعدہ. قال ابن امیر حاج: والحق الذی 
یظھر أُن قراءة قب النیة أُو بعدھا قبل التکبیر لم تثبتِ عن النبی وُلا عن أصحابہ 
فجعلە مستحبا أو اُدہا من آدابِ الصلاۃ لیس بظاہرء ء بل غایته اُنه بدعة حسنةء إِن قصد 
به العونة علی جمع القلب علی النیة وحضور القلب فی الصلاۃ والترك أحسن؛ کما 
ہو ظاہر الروایة عن أُصحاب الذھب أسوة مما کان النبی عَِ لا وأصحابہ عليه مع أُن 
حضور القلب لا یتوقف علی ذلك: وما رواہ ابو یوسف مما یدل علی طلبہ فمحمول علی 
یی أو کان ونسخ" اھہ, 
: قلت: ودلیل نسخہ ما مرمن قول این قامةا ال بھ متروكک۔ 
کَّ واعلم ان روئ البزار ہسند جیا ولصیت مھ ےھ ان 
ا جدہ اُن رسول الل لم قال: دإذا صلی أحدکم فلیقل: اللھم باعد بینی وبین 
خطایای: کما باعدت بیؾ: اللشرق والغرب: اللھم إنی أعوذ بك اُن تصد عنی بوجھك یوم 
وس ےی سو یرم تشو ری سر وہ 
اوأمتنی مسلماٴ. وحبیب -ہضم الحخاء العجمة وثقه ابن حبان وکذلك وثق أٗباء 
سلیمان: ورد ابن القطان ھذا الحدیث بجھل حالھما غیر جیدء کذا فی عمدۃ القاری 
.(۴۲۰۳) فھذا لکوتە قولا یقتضی۔اُن یکون أرجنحخ؛ ویقیّد ان الاستفتاج بہذا الدعاء اُولی 
ولکن:قال.الاأشبیلی : لصحیح فی مذا فعل النبی یعنی حدیث بی ھریرۃ لا أمرہ 
.اھ ای (۳۲۰۳): ٰ 


قلث: وَمِکن أیضا حمله علی الدعاء بعد التثتھد " للندب والل اعم 





إعلاء السنن ۱ ×ت ۱ ٣۹‏ 


باب سنیة التعوذ والتسمیة وترك اھر بہما 





وھھ+7 7ا کی عنم کا کیا ء انا ہے ً 


وأصیلاء ء ثلاتا ؛ أعوذ بالله من الشیطان الرّجیم من نفخه ونقفثة وَغمزہٗ۔ رف 
حبان فی صحیعہ ۷ کذا فی التلخیص :ا خحبیر :...0۷٦:١(‏ 

۷- حدثنا أبو کریب ٍ قال: حدثنا مان بن سعيدقال : حدثنا بشر 
ابن عمارةقال: : خذثتا أبو زوف' ”عن الضْخالكد''' عَ عبد الله بن بَا رضی “ ٰ 
اللہ عنہماقال: * ال ما ننزل جحبْرئي علیٰ محمد جا 'قال: ہی 
أُستعیذ بالسمیع العلیم من الشیطان .الرجیم؛ ؛ ٹم قال: قل: بسم الله الرحمن 
الرحیم ٹم قال: اقراً باسم رك الذی خخلق ۔ ۔ قال عبد الله : زم و ا ثتُ 
الله علی مد بلان یڑل فامرہ ان عو با دو کل اف 


.انا اي سی عو والتسیةوترا اھریہا۔ 


7 ک0" قال للولت: الو و ای خی وق ا 
الدر انختاز :)٤٥٥:٢(‏ ”تعوذ بلفظ ”اعوذٴ عَلی:التھی“ ء وفی رد-ا حتار ”ای لا بلفظ 
”اأستعیذ ٭ وإن مشی عليه فی الھدایة . قلت: وجە ظاھر الروایة ما یدل عليه لفظ کان من : 
مواظبتہ چاو علی. تلك ۔الصیغة فکان أُولیٰ. ولصناحب:الھدایة الحدیث لثانی 7 
لباب ؛ لکنه مجمول علی ا جوا ۱ ۰ 
قوله: و ھا از خرت الخ“ : لک و ا ھا شا 
(تقریب ص۱۹۳)ء وعثمان بن سعید ھذا إما ابو عثمان بین سعید بن ن عمار الکوی 
١(‏ انظر موارد الظمآن (ص۱۲۳) کتاب الصلاق؛ باب ٦٦‏ حدیث ٤8٤‏ و :7۔ ۱ 


(اھومسحدین العلہ مولفا ہا سے اتا ا 
(۳) ھو عطیة بن ال حارث ۔ : "ھ""ت09ف 





)٤١(‏ ہو ابن مزاحم (مؤلف) ۔ 








ےت سنیة التعوذ والتسمیة وترك الجھر بھما ہا کمچ 


العلامة ٣ 8١‏ رح اظرو فی تفسیرہ' وھذا یر اہ سج ہا 


۸۸ عن الأشود بن یزید رجمہ الله قال: وو بن اخطاب رضی 
الله عنه حین افتتح الصلاقہ کر ژ +قال: کأہیدے ٹم یتعؤڈً نف ک 








الدارقطنی''' و فی آثارا السنن(0(: إنافہ صحیح. 


8- عی: علی بی انی طاللب رض الل عبت ال: کان ۰ج عق ہے 


یقرأً بسم: الله الرحمن الرحیم, فو صلانه“ ٭ت :الدازقطنی )۱ ۳): رف 
الزیلعی (۲7۸:۷۷): " قال الا لأ ہشن بەت:وقال شٹیخنا: 
٠‏ آئ الخجائج امزی؛ ؛ دا الف لات وب حجق وسلسان سنا ا(ھو . فی ۲ 






ازیات الطیب لا با بن آ سا مد مد سوھتر و عیبد ا کین ٠‏ 






الکفوظب مقبولٰ دکن کل نپہلافی الفقریب۔(سی )008 وأ کریب روی عدھہا کھا_ٍ 
رقالہابیر 





فی تہذیب التذیے (۱۹:۷ ۷ :ویش بی عمازۃ:انظصی قد تلموا فی وا 
یئ أنحادیقہ حدیتا سک وق عندی۔حدلدہ إلی الاستقاء اسة اقب ذگزفٰ 
تہلیبہ: اقینیب (0:۷ 8 وأبو روق۔ ضانعب۔ النفسیں صدوق... کا ف, الفقزیب 
(ام +قاا ۷ء وااضحالٹہ صدوق, کفیر الآزساؤں: کا فی التقریب (ی+۹)) .وهو لم یلع 
ابن عباس عو تہذیب التہذیب, ٤42٣:2(‏ رت میں دو یی : 
ھھ"ئھئئتپ.*٠‏ : 
قوله: ٭عن الأسود الع" ۔ قال رت -- الاستغاخۃ بعد القداء خفیق 


قولہ: اھر ھا یممیسم رت 
0 








)00 الئرزنش اون افساد ۷۵ء 

نید باب دعاء الاشتفتاح. بعد التکبیر (۳۰:۱) :من اِلْذَنیّة و(؟ +۳ من ایق - ا . .3 

(۴) یعنی أُنه مروی,عن أولاد علی رضی الله عنہء :کٹا :هو ظاھرِمن سندہ فی اب رر وہای : 
الصّلالامن سان الدارقطتی )۳۱۲٣۱(‏ طبم المذییقء ۱ اوت 


ر2 
ام 


024 











إعلاء الفتان سنیة:القعوذ:والدسمیة وترك الجچھو بھما۔ ۲۱١‏ 


سد لی قلت: سیت لس عرفہ ومن عریظم علی سن لی ۔ 
مو نر بل رض اللہ غنه قلل: ”صلیْتَ خلف. بت 
کہ وتحلقف آی بگر وعتمان رضی اللٌ ۔عنہب فگانیا تا 2 یجھرون: کت 


الزحسی لیر ۔۔ رواف ا اسان تل رر رظ السی رم 
( 00ت ٠‏ 





8:۱ عن: ت7 قال ” مان یضاق یر مسیعودہ رضی ال 





سس أونضه: انان خولةوتوقف ‏ ۱ 
ٹا : ٍ یہ الشافظ وردبه علی القرطبی کما یظھر ہن 
مواجعتھ۔ اوفن اشوھر النقی (ٴ 0+۸ وقال ابن معون: لیس یہ :اس وھو توثیق یگ 
علی ما عوف قد سا ”لع الات فے ازواۃ راع ثبت حجةٴ 
لی“ وک رف تزریب الزاری تفصیلالد راضتاظ ن اف ورام مات قالتَ فی الیزف: لل 
أعلم۔ : ٌ 
قیلہ: ”عون اس رضی اللعنہ لع“ قال الولئی: لی امم یں 
بالتسیةظافرۃنی : پا اہر ۶ار 7 
قولة: امت اقعف ا ون افدیث پیل علی آن لا 
بجھی بالتعوذ والٹییمیة والتموزں: وولائل علنر الو الات من الاب زظاوة۔ تو 





صحتف٘ واسنادھ' لا لا بس ٛ 








کتامبدالصوع؛ با :صوم۔الضبیان (١:۱۷)ء‏ 
٢۲)‏ ۔یعنی فی مقدمة میزان الاختدال للتعبی [٤:٤)ء‏ 


)0 سی اھ لا رفماد ی ایا رر ام پاع کا 











ج‫ کہا سیة التعوڈ والتسمیة وترك الجھر بھما : +2 ۰٣.‏ 


خنہیا لا بجوران سچ ال ارحمن الخ زلا باعرت لابا ٭ رواف.۔: 
الطبرانی فی الکبیر؛ وفیه أہو سعد البقال وھو ثقة مدلی'"' ”مجمعم 
الزوائد وقد روی ابن ابی شیبة فی مصنفہ: کرد مس و می کن 
المرزبان (أبو سعد البقال) ثنا ہو وائل عن بن مسعود رضی اللہ عنة: ”أنه کان 
یخفی بسُم الله الرحمن الرحیم والامتعاذۃ وزینا لك الحمد“ ' کا فی الزیلعی "۔ 
(۱ء وفيه صرح البقال بالتحدیٹ"' فزالت تھمة التدلیس عنہ؛ ورجال ٠‏ 
رتا اف میں اعان مر مت ثقة کما عرفت قریبا ۔ 


۷۰ عن: : عكرمٰة عن ابن عباس فی الجھر بیسم الله . ا 
قال: 7 ذللكٴ اقعل 1" رواہ الطحاری . حسن. آثار سا 
١)‏ ۷). : ہے : : پ٭ متخ 


0ئ بن عباس رضی الله عنہما قل: کان رسول اڈ چا إِذا 


کت تن نکزمة ال" :-قال الؤلف: ایت پیل علی عم ار سی 
حیثہ تب ففل لی من لا یعلم مسائلالدین: ا ۱ فْ َ 

قوله: ”عن ابن عباس زضیٰ الله عنہ إل“ قال الؤلنی: دلالة 0000۳" 
التسمیة کان یجھر بہا۔ ٹم نسخ الجھر بالايق ظافرق وامراد بالأیق کما فی الزیلمی _ 
)۱۸۸۰۱ ٤ہو‏ قوله تعالیٰ: : پڈولا تجھر بصلاك پہ إل ۔ فإنه قال : قال إسحاق بن راہویه : 
فی مسندہ: یحبی بن آدم ابا شريك عن سالم الأفطس عن سعید (ہن جبیر) قال: ۱ 
”کان رسول اللہ و یجھر بیسم الله الرحمن الرخیم مد بہا صوتہ: وکان الشرکون 
یہزژون مکاء وتصدیة وبقولون: یذکر إلە اسیا پجرومیلما ویڈو الرحمن فانزل: 


(ذا ےآ صلی مر بس مل فاساق وا : 
)۴" باب فی بسم اللہ الرحمن الرخیم ١(‏ :۱۸) من آلھندیٰة و(۸:۲ً من الب ریة:َ : 
(۳) قلت: : راجعت النسخۃ الطبوعة من مصنف ابن بی شیبةء فذکز فا الأثر فی باب من کان لا یجھر بیسم الله 











الرحمن الرحیم )٦١٤١(‏ ولکن .لیس فیہ التصریح بالتخدیثء وانھا عنعنہ البقالء ولکن فیما حکاہ عنہ -< < 


الزیلعی صراحة بالتحدیث: راجع نصب الرایةء قبیل مبحث الجھر بالٹسمیة (۱ 88758" کانت - ٠>‏ 
جج سر صراحة بالتحدیث: والل أعلم :: 3 : 


إعلام السان _ اسنیة التعوڈ والتسمیة وترك الجھر تھا ا 





قرأ سم اللالرجن ن الرحیم؛ ء هزأ منه الشرکون وقالوا : محمد یذ کر إله الیمامة. 
۱ وکان مسیلمة یتسمی الرحمن الرحیم؛ فلما ا.نزلت, هذہ الایة أمرءزسول الله 
جنر آن یجھر بہا رواہ الطبرانی فی الکبیر والأوسط : ورجاله موثقون . >فجمع 
10 
الزوائد'''۔ 


الله تعالی : پڑولا تجھر بصلائك کہ البة ا“ ات سل رجالہ رجال الصحیح۔ قلت 
وأما اور من أُنہا نزلت قی الدقاء وکل منہما فی البخاری فی تفسیر ٴسورۃ بنی 
< سرائیل“ قلا یناف نرولھا فی الصسَیة فإنه لا ہس فی قمدد اسباب نزول آیة واحنة 
کما لا یخفی علی ماہر التفسیر۔ والتطبیق بین نزول الّیة فی باب القزاءة وفی باب 
_ التسمیة سھل جداء فان التسمیة من القرآن علی الصحیح+ فال جھر بالٹسمیة جھر 
بالرآن+ والإسرار بہا ]سراز بلقرآن؛ فحکبھما واحذ ولا نتافی بنہما۔ 

وفی الزیلعی عن صاحب التنقیح بعد ذ کر الأأحادیث التی استدل بہا الشافعیة ما 
نصه: ”وھنہ الأحادیث فی الجملة لا یحسن من لە علم بالنقل أُن یعارض بہا الأحادیث 
الصحیحة ۔إلی اُن قال-: وقد حکی لنا مشایخنا ان الدارقطنی ما ورد مصر سأله بعض 
ُھلھا تصنیف شیء فی فی الجھر؛ فصنفِ فیہ جزءا فآتہ بعض الالکیة فأقسم علیہ ان یخبر 
بالصحیح من فلك : فقال: کل ما روی عن النبی بل فی الجھر فلیس بصحییحٴ تم قال 
بعد ذلك: ”تحمل أحادیٹہم علی آحد أمرین: مم اُن یکون جھر بہا للتعلیم ہ والقانی ان < 
یکون ذلك قبل الأمر بترك ال جھر اھ. ملخصا واللہ أعلم۔ : وقد فصل الإمام الحافظ 
ازیامی نذا الیحث فی صفحات عذیدة من کتابہ آلسمي ' اعت ارڈ جزاہ اللہ 
تعالی عنا خیر الجزاء. ٰ 

قوله: ”عَن انس“ بروایة مجمع الزوائد إلخ ٠‏ قلت: قال العلامة العینی: وفی لفظ 
البرانی فی معجمہ وأی نیم فی اخلیة وابن خزیمة فی مختصر اختصر: ٭فکانوا یسرون 
بیسم الله الرحمن الرحیمٴ سور ری یت 


(٦)‏ ہاب فی بسم الله الرحمن الرحیم (۱ :۱۸۵) من الھندیة و( ٢ن۸‏ ۱۰۸) )من البیروتیة: 








ج۲ <سنیة التعوذ والتسمیة وَترك ا جھر:بھما کا 
الرحمن الرحیم :وأبو بکر وعمر رضی اللہ عنہماٴً. رواہ الطبرانی :فی الکبیر 
٠‏ ولأوبط و جال ور جع اروائد یا ا 
۹ عن: ال ا تارف الا ساطال ”صلیث خلف :ابی 
وابی بکر وعمر:وعثمان رضی اللہ عنہم فکانوا یستفتحون بالحمد لله. رب 
الین ء لا :یذکرؤن اہسما :الزحمن: 'الزتخیم فی او تقزاغة ولا ف 0سس۶ :نوہ 
مسلم'''. 
-۹٦ ۰.‏ عن: قتادة عن 'انس :رض ڈیر عنہ ' ان لی لے بویا بکرۃ 
ای الله عنہما کانرا یفحسبین! (الصتالاۃ لاد تللہ رویبہ: لعالین" ظا 
إمام امدٹین البخاری”' 
۷- عن: قتادۃ بحدث عن انی قال: ”صلیت مع وک ال جار 
وی بکر وعمر وعسان ریا سبہس نی امم وا سمل 


اھ" اقاھ ہت 

قولة؛ ”عن انس“ ُروایة مسلم إلنع :قلت: یل لی آنه کا لم پر َبَالَسیٰة 
وأنا علی أنه لم یقرآھا لا سرأً ولا جھرا فلا دلالة فی-علیهفان علم الذکر لا یسنٹلوم دم 
وقد علم قراءتہا سر :ا روی الطبرانی وابن خزعة رقعاح ناس وی اللحلہً کنا 
” مر فلا بد من القول بأنہ ا کان یسمی ول القاتة سبرَ ٠‏ 2 ازض کلام راو 
واحد . قال النووی: اتتدل,پہذا للبدیث من لاہیری الیسعلة من ا ائمة ومن پراھا متا 
ویقول لا پجھ راف 


۱ قر لہ ین انس یروانة البخاری للخ انقلت نف لالتةعلی!|. للقصود:ظامزۃ 





2 اف سمل لسم لرحیٰ ۷ا 040" اھینالیزعتر 3 
٭ (۴) باب شٌجة من قال: لا پتجھر باليِسلة(۱۷۲:۱)۔ 

[۳) کتاب الأذان ء باب مایقرا بعد التکییر ١(‏ ۳ 

)٤(‏ باب ما یقرأً بعد التکبیر .)٦۹۹۳[(‏ ٭ 











إعدوالستن ۱ سی الحعود والتسمی وترك لغھر ھن _ ٥‏ 


. الیحین الیم - الڑفا+سلم )00۳). 





ااعلم ان حبیٹ انس ھذا روا تعن نادیم قٹافۃءوإسخاق :بن عبد اللہ 


ومتصور:بن:زلڈان:ولیوب اعلی اخخلاف :فی واُہو نغامۃنقی ,بن عبایٰة ا حنفی:وعائذ ابن 


:شریج: ۔بخلاف: وا حسن:وثابت:البنانی: :وجمیدالظويٰل:ومحمد,بن:نوجء اُنا حدیث قتادةۃ 
عن انس فأخرجہ البخاری ومسلم کنا ذکرنا :ؤالنسائی؛ واما حدیث إسحاق بن عبد اللہ 
'ابن بی طلمة عن انس فأحرجہ مسلم :رونا حدیث منصور:فاجرجہ:النسائی وقال: فلم 
ایس ٹا قراء تہا::وحدیث یوب أجرجہ الخافعی ‏ ؤالسنائی:وابن ماجة:وقال الدارقطنی:ٴ 
اختلف فیه عن أیوب ققیل: عن قتامةعن انس وقیل: عن ابی قلابة عن اُنس.وقیل: 
عن نآوب'' عن اُنس, وأما حدیث أبی نغامة فأخجرجہ الببہقی بلفظ: ”لا یقرؤون بہاٴ 
یعنی 'لا ۔یجھرون بہا روفی لفظ ”لا ۔یقرؤون“ افقظ ء وآما حدیث عائذین:شریج فقال ۱ 
النارفطی: اختلف عنہ فقیل عدہ عن انی :وقیل: عنه عن ثمامة عن نس رضی الله 
عنہ. وأُما حدیث الحسن:عن اُنس افأُحرجہ الطیرانی بلفظ "کان یسر بھا"ً ۔ 
رانا حدیٹ :ثابت ‏ فذ کرہ' الیرقی:زالخاوی سن جبیث شعبةعن ثابت عن نس ؛ 
:رانا حدیثٹحمیدنھن انس فاخجرجہ الطحاوی اأیضاء وا حلبیث محمد بن نوح عن 7 
افاجرجہ االطخازی: :أیضا۔ وروی:غن: اقتادۃَ اأیضا۔ جماعة :شعبَة وھشام وأُبو عوانة وأیوب 
وسعید بن ابی عروبة وشیبان فروایة:شعبة عن قتادة اُعرجھا البخاری ومسلمء وروایة 
ھنغام عنه اُخرچھا أبو داود'(بسند۔صحیح) وروایة ابی:عوانة:عن:قتادة أحرجھا الترمذی 
:والنسلئی:ؤابن ماجة ء.وقال الترمذیٰ: حدیث:حسن:صحیح؛ وروایة وب عن قتادة 
اُخیرچھا النسائی :این ماجة کما:مرء وروایة۔ممعید,ین ایی عروبة عن :ققادة أحرجھا 
االنسائیء:وروانة االأُوزاعی :عن اقفافة اخ رچھا .مسللم ل(وجو ۔مذکور:فی 'التؾ) زلیس 
لاأوزامی عن :ققادة ۔عن اس زفیالصسیح غیرھذاء وروایۃ شیبان :عن:قتادة ارجا 


(١)نقال‏ این-حبان فی للفقات دقیل: سرھ سم و ان عندی اھ . کذا,فی 'تہلیب 
العہذیب“:(۱ء۳۹۷)ر زقال الافظافی ترجمتہ: ای انس ین مالك:اھ۔ ۱ 











۸- - حدشا اأحمد بن منیع قال جس مرو 
عن ابن عبد الله بن مغفل قال: ”سُمعقی أین وأنا فی الصلا أُقول؛ بشم اللہ 
الرحمن الرحیم فقال: أی بنی! محدث إیباك وا حدث . قال: ولم آر احدا من 
اأُصحاب رسول الله اہ کان اُبغض إليه الحدث فی الإسلام یغتیٰ خلہ قال: 


7 وق لیت مچ+الی جھ ومع بی بکر وعمر ومع عثمان فلم اُسمع ُحداً 


7ے پفرلیا خلا لوان ادا اٹ مل متطقل ا حمد للہ رب العالمین“ ٠‏ رواہ 


7٦‏ الطحاوی: وزوی نا اغدیث عن شمبة ضا جماعةء منہم حفص بن عمر عند البخاری 
و یمم غندر فی مو جس وت ا ا 


نپ دحقید لأسازید وس .. 


توثیق یزید بن عبد اللہ بن مغفل: 

قولہ: ”حدثنا أحمد بن منیع إلخ “: قلت: هو ثٔقة خافظ من رجال ا جماعة کما 
فی التقریب (ص۷): وسعید ال جریری -بضم الجیم- ثقة من رجال ا جماعة کما فی أیضا 
(ص۹٥)ء‏ وقیس بن عبایة ثقة من'الغالثة من رجال ای داود کما فیه أأیضا (ص۱۷۳) 

اوابنٴعبذ اللہ بن مغقل اسمه یزید من رجال الأربعةء قال الحافظ فی التھذیبب: قیلل: اسمه 
یزید. قلت: ثبت کذلك فی ”مسنہد:أبی حتیفة للبخاری اھ:(۳۰۲۰۱۲): 


قاعدة ابن حبان فی التوٹیق:_ 


قلت: ولم یذکر الحافظ فیه جرحا مر سم موا نا را 


گے سس ھا ذکرہ فی تدریب الراوی (ص٣۳۲)ما‏ نصد: وإڈالم یکن فی:الزاؤوی جرح 


ولا تعدیل وکان:کل من شیخہ والزاوی عنہ ثفة ولم یأت بحدیث منکر فھو عندہ (أی ابن 
حبان) ثقة وفی ” کتاب الثقات“ لە کثیر ممن هذہ حاله اھ.. قلت: ویزید بن عبد اللہ بن 
مغقل ھذا قد ری عنه:مذا الحدیث قیس :بن عبایة ند التزمنی وأحمد فی:مسندہ وھو 








إعلاء السنن ھا اسر واسسا رت خووفہ ۰ ۷ 


الترمذی (۳۳:۱)ء وقال: سس روس سو غا حی ئن یت 
: عند اکٹر اأھل العلم من أُصحاب النبی گ ء منہم أبو بکر وعمر وعثمان 
وعلی وغیرھم ومن ن بعدھم من التابعین : وبە یقول سفیان الٹوری وابن المبارك 
وأآحمد واسحاق لا یرون ان یجھر بیسم الله الرحمن الرحیم. قالوا : ویقولھا فی 


سام“ 


سض افرتتء رو کس ود ھا دس ظا اسجل" مرن رعال 
الماعة اُشہَرمن ان یٹٹی عليهء ورواہ عنە أبو سفیان طریف بن:شھاب غند الطبرانی 
: یضا وو الذی سماہ یزیدوھو إِن تکلم فیه ولکنہ یَعتبر بە فیما تابعہ عليه غیرہ من 
الٹقات کذا قال الغینی فی شرحۂ للبخاری (۳:١٥)۔‏ 

قلت: وقد وئقہ ابن عدیَ حیث قاَل: روی غنة الثقات ولا انکر عليه فی متون 
الأحادیث أشیاء لم یأت بہا غیرہ: وأما أُسانیدہ فھی مستقیمة؛ تہذیب .)۱۲:١(‏ ولا 
یخفی اُن ھذا ا حدیث الذی رواہ یزید عن'أٗبيه لیس ممنکر بل لە شواھد ومتابعات کثیرۃ 
وانغا روی ما رواہ غیرہ من الثقات . فا حدیث إِن لم یکن من الصحیح فلا ینزل عن درجة 
ا جسن وقد حسنه الترمذی والحدیث حسن یحتج بە لا سیما إذا تعددت شواھدہ 
وکثرت متابعاتہ؛ وبہذا التحقیق اندفع ما قاله ابن خزیة وابن عبد البر وا خطیب: ان 
مدارہ علی ابن عبد الله بن مغفل وھو مجھول اھ. نقله عنہم العینی (۳: ۰. قلت: ما 
۱ روی عنہ القات مثل ابی نعامة وعبد الله بن پریدة وتابعھما طریف بن شھاب فمئلہ لا 
یکون مجھولا فالقول بجھالتہ باطل: والترمنی ھا حسن حدیثہ بعد العرفةء والعارف 
مقدم علی من لم یعرف: والل اُعلم. 

والحدیث یدل علی.اُن تزك الجھر بالتسمیة غنابعم کان میراتا عن نبیہم یتوارٹون 
خلفھم عن سلفھم وھذا وحدہ کاف فی السألة لأن الصلاة البھریة دائمة صباحا ومساءً 
. فلو کان يك یجھر بہا دائما ما .وقع فیە الاختلاف ولا الاشتباہ ولکان معلوما 
بالاضطرار ولا قال اُنس وعید اللہ بن مغفل لم یجھر بہا النبی يك ولا خلفاءہ الراشدون 
ول یسمه عبد الله ابن مغفل حدۂا ۔ قال ابن القیم فی ' زاد اللعامٴ :)٤٢۰٥(‏ فکان ام ) 
× یجھز بیسم الله الرحمن الرحیم تارۃ ویخفیہا أکثر مما یجھر بہاء ؛ ولا ریب أُنه لم یکن یجھر 








ج۔-٢‏ ۔سنیة التعوذ:والتسمیة وترك اھر :بھننا ۲۸ 


97- أبو حنیفةعن حماد عن [براھیم'قال: 'قال عبداال ۔ہن:مسنجود 
زضی الله عنہ فی الرجل یجھر بیسم اللہ الرحمن'الرحیم ہا اأُعرٰابينة ہوکان لا 
یجھر بہا :هو ولا اُحد من أصحابہ" . أنحرجہ 'الإمام محمد بن االسین :فی 

الخار“ ا" جامع السانید“ (۳۲۹۱:۱)..:قلت: : رجاله ثقات وھو مرسل إیزامیم 
:ومراسیله:صحیحة کما .مر ۔ 


بہا فائنما :فی کل یوم ولیلة خمس مرات ابد ”' حطر وسفر ویخفی ذلك لی خلفائہ 

الزاشدین وعلی جمھور اأصخابه وأل بلدہ :فی الأعصار: الفاضنلة نذا من ال 'اشخال 

حتی یحتاج إلی التثبت فيه بألفاظ مجملة وَأُخادیث زوامیة فصجیح تلك: االأّحامیث ×غیر 
صرح وصریجھا غیر صحیح وھذا موضع یستدعی مجلدًً مکشاو٥ے‏ 


الا یخفی عليك ان أخادیث :الإسرار إالتسبیة کنا تققدل:ظلی 'تكزن اإِخخقاا سنة 
:تدلٴأیضا علی أَبہاٴ لیست بمجردھا جزء من الفاتحة ولا غیرھا۔ من:السضور:وإلا فلا معنی 
لأخفاعغا من بین :ال‌یات مع کونہا جزءٗ منہاء'فان أجزاء!السورۃ کلھا سوایةافی حکم 
اھر والإاخقاء یہا کماالا یخفی ثملا ینیغی نا أن نتِك بعض ما ورد:فی اھر بالتسمیة 
اقلنذاکرۃ ٹم لتجب:عنہ:قمتہ ما فی ”مجع !'الرؤائد :(۱۸۵:۱):عنْ این عباس رضی الله 
عنه:قال: ”کان النبی چا نیجھر:بیسم االلہاالرحمن:الرخیم :فی :الصلاٴ ۔ اقلت: رواہ أبو 
داود:وغیزہ خلا اھر بہا رواہ الیزار' ورجالمؤتقون اھ :اتل :اقال' الیزار:إسماعیل 
(الراوی فی ھذا الحدیث) لیس بالقوی ,فی الافیث اوأجرجہ لبوخاودافی آستلة “ والٹرمذی 
انفی اظابمہ :پہذا السند۔ ۔وٰالدارقطنی فی ٭ الله ”کلم اقالوٰا:فیہ: کان بفتعح مصلاتہ 
سم اللہ ۔الرزحمن 'الرحیم وقال الترمذدی: لیس :إسنادہ بذاك وقان ۔ظاود: -حدیث 


() آأراد اب أوقات الصلوات الحمسَة . 


(قلت: رواہ :البزار فی ” ”مسندہٴ 'عنٴالعتمربن سلیمان:خدثنا اساعیل عن أبی خخالدعن:لین:غباہں لیخ كت نی 
”عندة القاری“ (۳:٢٢)۔‏ 











إعلاء السٹن ' اسر کات يیَةر راہ او ھت ۹ 


ضصضعیف؛ ورواہ: 'الغقیلی فی کتابه وأعله إِسماعیل ھن وقال :حدلقة غر عفر اق 
سی ہر تی سو جح ۔ کذا:فی ٭عمدۃة القاری“ 


۳۵۸۲۳۰ 


۱ " وروأہ البیہقی بلفظ: ”إنه عليه السلام کان ۔یستفتح القراءة بیسم الله الرحمن 
'الرحیم یعنی کان یجھر بہا" اھ.. قال ابن ال رکمانی: وقولہ: یعنی ”کان یجھر یہا “لیس 
من 'کلام ابن عباس اھ. ”الوھر التقی' (۱۲۹:۱) علی أُنه قد مر عن ابن عباس:فی 
۔حدیث المتن نہ لا إِذا قراًبسم الله الرحمن الرحیم هزأً منه لشرکون وقالوا::محمد 
پتکرإلہ اليمَامة:فلما:نزلت اذہ الڈیة أی:(ولا تجھر بصلانك) أُمر رسول الله جا نار ان لا 
۔یجھر۔بہا.ورجاله موثقون :فلو مبتت روابة الجھرعن فلتحمل علی ما قیل الأر یاعفاہا۔ 
ومنه ما رواہ الدارقطنی )٦‏ عن نعیم الجمر أُنه قال: ”صلیت وراء ابی ھریرۃ فقراً 
بسم الله الرحمن بن الرحیم ٹم قراً ہم لقرآن حتی بلغ غیر الفضوب علیہم ولا الضالین 
7 آمین وقال'الناس: آمین:ویقٰل: کلما سجد: الله أکبر وإذاٴقام من الجلوس من 
ائنتین قال:ٴألل أکیر ٹم یقول إذا:سلم: والذی نفسی بیدہ إنی لأشبہکم صلاۃ برسول الله 
. ا ا سال 
:وفی ”التعلیق المغنی''(۱:٥۱۱):‏ ورواہالنسنائی فی (باب الچھر ببسم الله الرحمن 
. الزحیم) :فذکر ا حدیث ورواہ این خزیمة فی ”7صحیحہ ٴ وابن حبان فی ”صجیحهٴ 
والحاکم :فی ”مستد رک" وقال: إنه علی.شرط الشیخین ولم یخرجاہء والبیہقی فی 
۔ سیت :وقال: إسناد:صحیحء ولہ شواحد: وقال فی ”ا خلافیات “: رواتہ کلھم تقغات 
مجمع علی عدالتہم محتج یہم فی الصحیح اھ. وفی ”نیل الأوطار* (۹۳:۲): وقلل: ابو 
بکر الخطیب: صحیح ثابت لا یتوجە عليه تعلیل اھ. وقال الحافظ آفیْ "الفتح“ 
یت :: ::وھو هو اُصج خدیثِ :ورد: فی :ذلك وقد تعقب استدلاله باحتمال: ان یکون یو 
۱ ۔عریرۃ أزاد بقولہ: أشبہکم ای فی معظم الصلاة لا فی جمیع اُجزاٹھا . قلت: وقد ورد فی 
:بعض ظرقة:عند مسلم ما یعین الزاد منه:فقد أُعرج عن بی سلمة ان أبا عریرة کان یکبر 
فی الصلاۃ کلما رفع ووضع فقلنا: :یا با ھریرة أُنا ھذا التکبین؟ قال إنہا لصلاة رسول 
اف لے اھ (۱۷۹:۱):فظھر بذلك نہ أراد.بقولہ نا أشیہکم صلاۃ برسول اللہ یھ 
االتشبیه فی تکبیرہ لکل رفع وخفض لا فی جمیع أجزاء ظا تل اہ حناطةھر نیم 





ے چو جید ارت امت رھ مور دا کو 


عن بی ھریرۃ بدون ذکر البسملة کما سیأتی قریبا۔ 


والجواب أُن نعیما ثقة فتقبل زیادتہء والخبر ظاہر فی جمیع الأجزاء فیحمل علی 
عمومه حتی یثبت دلیل بخصصۂہ اھ.. وفال العلامة العینی فی ا جواب عنە: أنه یلزمہم 
علی القول بالتشبیه من کل وجه ان یغولوا با چھر بالتعوذ (أیضا) فإن الشافمی روی 
أُخبرنا او محمد الأسلمی عن رنبعة بن عثمان“ عن صالح ؛ بن أبی صالح'” أآه سمع 
با ھریرة وھو یژم الناس رافعا صوته فی الکتوبة إذا فرغ من أم القرآن: ریا إنا نعوذ بك 
من الشیطان الرجیم: فھلا اُعذوا بہذا کما أُخذوا بجھر البسملة مستدلین مما فی 
”الصحیحین ‏ عنہ فما أسمعنا لو اأسمعناکم وما أخفانا اعفیناکم وکیف یظن بأبی 
ھریرۃ أُنه یرید التشبیه فی الجھر بالبسملة وھو الراوی عن النبی يك قال: دیقول اللہ 
تعالی : قسمت الصلا بینی وہین عبدی نصفین فنصفھا لی ونصفھا لعبدی ولعدی ما 
سان فإذا قال العبد: ا حمد للہ رب العالمین قال الله تعالی: : حمدنی عبدیء ا حدیث 
أُخرجه مسلم عن سفیان بن عیي عییة عن العلاء بن عبد الرحمان عن أٔبيە عن ابی ھریرۃ؛ 
وھذا ظاھر فی أُن البسملة لییست من الفاتحة وإلا لاتداً بہا . وقال أُبو عمَر: حدیث 
العلاء ھذا قاطع تعلق النازعین وھو نص لا یحتمل التاُویل ہ ولا أُعلم حدیفا فی سقوط 
البسملة أبین منە اھ (۲۲۰۳) وأ٘یضا فإن قولە فقرأً او قال لیس بصریح فی أنه سمعھا منہ 
إذا یجوز أُن یکون أبو ھریرۃ اُخبر نعیما بأنه قرڈھا سر ویجوز ان یکون سمعھا فی مخافتتہ 
لقربہ منه کما روی عنه من أُنواع الاستفتاح وألفاظ الذکر فی قیامہ وقعودہ ورکوعہ 
وسجودہ ؤلم یکن منە ذلك دلیلا علی الجھر؛ ویجوز أُن یکون أٌبو ھریرة جھر بہا لقصد 
۔الرد علی من ترکھاء ومعنی قولہ ”نا أُشبہكم“ یع فی تا ال قد تھا لا فی 
الجھر بہاء وبہذا یندفع التعارض من بین روایتیه والله أعلم ۔ 
ومنہ ما فی ”الزیلعی“ (۱) قال: ”صلیت خلف عبد اللہ بن الزہیر فکان 
یجھر ببسم الله الرحمن الرحیم وقال: ما بمنع أُمراءکم ان یجھروا بہا إلا الکبرٔ رواہ 
الخطیب قال أین الھادی: : إسنادہ صحیح لکنه یحمل علی الإعلام بأُن قراتہا سن فان 


() وق ان معی واین حبان ولنسائی واہن سعد عن الوقدی واین غیر واما کم کنا فی امت 7 0٦,‏ 
)٢(‏ ضعفہ این معین وڈ گرہ ابن حبان فی الثقات ” تہذیب٭ٴ (٤:٣٤۳۹)۔‏ 











إعلاء السنن سنیة التعوذ والتسمیة وترك الجھر بھما ۲۱ 


الخلفاء الراشدین کانوا یسرون بہا فظن کثیر من الناس ان قراءتہا بدعة فجھر بہا من جھر 
من الصحابة لیعلموا الناس أُن قراءتہا سنة لا أُنہ فعله دائما اھ . ومنه حدیث معاویة رضی 
الله عنہ أحرجہ ال حاکم فی ”مستدرکه کما فی ”عمدة القاری٭ (۲۷:۳) عن عبد اللہ بن 
عثمان بن خیئم أُن با بکر این حفص بن عمر أخبرہ ان اُنس بن مالك رضی اللہ عنہ . 
قال: ”صلی معاویة باللدینة صلاۃ فچھر فیہا بالقراءۃ فیا بیسم اللہ الرحمن الرحیم لأم 
القرآن ولم یقراً بہا للسورۃ التی بعدھا حتی قضی تلك الصلاة ولم یکبر خین یہوی حتی ۱ 
قضی تلك الصلاةۃ فلما سلم ناداہ من سمع ذاك من المھاجرین والاأنصار ومن کان علی 
مکان : یا معاویة اُصرقت الصلا ام نسیت؟ أین بسم الله الرحمن الرحیم؟ أین التکبیر إذا: 
خفضت واذا رفعت؟ فلما صلی بعد ذلك قرأ بیسم الله الرحمن بن الرحیم للسورۃ التی بعد.. 
القرآن وکبر حین یہوی ساجداً. قال ا حاکم: صحیح علی شرط ”مسلمٴ ورواہ ۔ 
الدارقطنی وقال: کلھم ثقات؛ وقد اعتمد الشافعی علی حدیث معاویة ہذا فی إبات _ 
وقال الخطیب: هو أُجود ما یعتمد عليه فی مذا الباب قلت: مدارہ علی. غبه الله 
ابن عشمان فھو ون کان من رجال مسلم لکنه متکلم فیه ففن یحیی: أحادیثہ غیر قویة. 
وعن النسائیٰ: لین الحدیث لیس بالقوی فیه وعن ابن المدینی: منکر ا حدیث . وبالجملة 
فھو مختلف فیه فلا یقبل ما تفرد به مع اُن إسنادہ مضطرب بیناہ فی ”شرح معانی الاثاز“ 
و”شرج۔:سنن ابی داودٴ وھو أیضا شاذ معلل فإنه مخالف لا رواہ التقات :الأُثبات عن < 
ُنس: وکیف یروی انس بمثل حدیث معاویة ھذا محتجا به وھو مخالف للا رواہ عن::-ْ 
النبی یا وعن ال خلفاء الراشدین ولم یعرف أُحد من أُصحاب انس المعروفین بصتحبتھ: 
٭ أنه نقل عنه مثل ذلك اھ: انتہی کلام العلامة العینی رحمه اللی ٦ے‏ ےا نات 
وقال ابن الترکمانی رحمہ الله : قلت: ذکر صاحب ہے جم 
ذکرہ عن ابن جریح فلم یذکر أَنسَا ٠‏ وعبد اللہ بن عثمان بن حیغم”' قال ابن الجوزی فی 
کتابه: قال یحیی: أُحادیثه لیست بشیء ٹم إِن ابن یئم اسضظرت روایته لھذا الحدیث 
اسر زی سو ارن حرع من ان شر من ایکون یسل مل الم ۱ 


١(‏ الراوی للحديیث ۔ 








باب عدم :جزئثیة البسملة:للفاض ل۶ '' 


۷- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہ: "کان النبی چا لا بجر خانۃ 


أخرجہ من حدیث الشافعی عن إبراھیم الأسلمی ویحبی بن سلیم عن ابن خیٹرعن_ 
إسماعیل بی عبید عن أبيه عن معاؤیة ثم۔قال البہھی: قال الشافعی: اُحسبَھذا: ۱ 
الإسناذ:أُحففظ من الأوٰل: قال ابن الأثیر فی ” شر مسند التنافعی“ٌ: لأنْ اثنان رویا عق 
ابن خیٹم. قلت: الائنان متکلم فیہما فأما الأسلنئی فمکشوف انحالء وأما یحیی بن _ 
سلیم الطائنیٰ فقد قال البیہقی فی ۔(بائب من کرہ .کل الطافی) : کثیر الوم سی الحفظ ٌ 
فظھر بہذا:أُن حدیث ابن جریج إسنادہ أحفظ لأنه اُجل منہٰا وأحفظ بلا شك اھ 
()۔ قلت: ولو سلم صحة الحدیث فھو محمول أیضا علی أنه ِا جھر ہا إعلانا 
بن قواتہ سنة رد علی من زعمھا بدعة۔لإشرار ال خلفاء الراشدین بہا:ولکٹہ ٹا تر تاد 
أُول الِفاتحة ولم یجھر بہا مع السورۃ انکر عليه الصحابة رضی اللہ عنہم ترکھا ہنا لن ٭ 
إتیاہا مع السورۃ سنة أیضا فلا یستقیم بە الاستدلال علی کون الجچھز:بالیسخلة سٹلة:علی 

أُن أحادیث الإعفاء قولیة حاظرۃ کمامر فی التن من قول ابن عبلس: فلا نوات مقه _- 
الأة ار رسول اللہ یل ان لا یجھر بہا ومن قولہأیضا: ذلك فعل الأغراب (أی ا لجھی ٠‏ 
بہا): ومن قول عید الله بن مغفل: ”ای بنی محدث إیاك والمحدث“ إلخ وأحادیث الجھر۔ .. 
مع کونہا اأفعالا حاکیقدعن قضایا معینقالا عموم لھل غایتہا:انہامبیحة وامحاظز مقدم علی .< _ٍ 
البیج وکذا القول:علی الفعل واللہ:تعالی أعلم۔.قال. العلانة ابن الٹرکمانی: ٹم إن 
أحادیث یھنا الیاب (أی یاب۔الجھو بالنسملة):وغالب ماافيه من الاتار أنعال: لا تدل علق 
وجوبب۔البسملة وأن الصلاۃ لا تجزئ بدونہا کتا بقولة الخلفعی اھ ((0۱۳۰::۸.:... 


قولہ: عن این عباس رضی الله عنه إلخ ‏ قال الؤلف: نذا الحدیث وکذا ما بعدم۔ 





)١(‏ زید ھذا الاب اسطرادا لبعض أحکام التسمیة تبعا للکنز قاله شیخی ۔ 








إعلا,السنن عدمجوئیة الب ملا لقات2ة. ۴۳۳ 


السورة حتی تنزل بسم الله الرحمن الحِفاف نول بسم الله اص ارم 
عرف أُنْ 'السورۃ قد ختمت واستقبلت و ابتدأت : سورۃ ة أخری“ . روا البزار 
پاسنادین رجال اأحدھما رجال الصحیح ' وھ ١)‏ ۱۸۵). 


عن أُپی ہزیرۃ یدن علی علمز کون التسمیة جزہ من السورۃ وامداترات سرع و 
السور کفا:قال احافظ۔ الزیلعی :)۱٦۹:۱(‏ نہ من الفرآن حیث کتبت وأنہا مم فلك ٠:‏ 
لیت مرن اش رد تد یف کل سورۃ وکذلك نع آیة مفردۃ فن أول کل سورۃ 

کما تلاھا النبی کل حین.اأنولت علیہ بڑإنا أعطیناك الکوٹر کہ اھٴ'' اُقول: والسور 
گلھا فی, ذلك سواء فثبت أُن النسمیة تتلی آیة مفردة فی ول کل سورۃ. . وقال الحافظ 
الزیلعیۓ: روا(أی حدیثہ گؤن:تبارك۔النی بید ثلائن ایةقا: اُحمد فی مسندہ:وابن حبان 
فی صحیحہ والحاکم فی مستد رک وصححہ تم قال: اوجہ: احنجة منہ ان هلہ:السورقٴ 
ثلاٹونِ آیة بدون سمل بلااخلاف بین العادین ؛ وأیضا: افافتتاخھ بقولہ: :تبارك .النی 
بیدہ اللك )4 دلیْل علی ان البسملة لیست منہا .)۸8:١(‏ تم قال الزیلعی: وھذا قول 
این او تا وأنباعہ وھو النصوص عن أحمد بن حنبل؛ اوںقال جماعةذین 














ہزرل مظاسرن ابی لیا تلع اشیریزید کل ۱ 
۷۰۷): ۱ 

۔قال الؤلف: تم استدل:الزیلغی علی : کونہا:ٴمن الفزان: بکتابة الاضحابة لھا فی . 
الصحف بعلم القرآن,ٹھ نقل عن النووی:. ومذا أفوی الأدلة فیہ فإن: الصحابة جردوا: ٠‏ 
القرآن عما لیس من (۱۷۰:۱). ثم قال الزیلعی . ومتل ھذا النقل امتواتر''' عن الصحابة: 


تسود پچ ہی 
)۴١(‏ قال الشیخ ابن الھنام فی ”التخریر “ أن القطعی ا یکفز منکرہإذا لم قنبت فی شبْھٰة قویة کإنکاررکن وھنا قد 








وجدت:وذلك لأن من أنکرھا کمالك, ادعی عدم تواتر کونہا۔ قرآنا فی الأوائل وإن کتابتہا فیپ لشھوۃ استنان ٠.‏ 


الافتتاخ بہا 'فی .الشرع والآخر:یقول: إجماعھم. علی کتاہتہا مم أمرہم بتجزید الضاحف یوجب. کونہا قرآنا۔ 
والامتتان لایسوغ :الإجماع لتحققہ فی اس الاشتعاذۃ والأحق أنہا من القرآن لٹواتڑھا:فی إلصحف وھو دلیل __ 
اتلم توقف ثبوٹِ القرآبیة علی تواتر الأحبار بکونہا قزانا بل الشرط:فیما ھورقرآن تواتزہ فی محله 
: وا گی لی نا اف ”متحة ا حالق علی البحر الرائق“) (۱۹۰:۷)ء''ْ 





ج ت٢‏ عدم جزثیة البسملة للفاتحة ۲٤‏ 


۰۱- عن: أُبی ھریرۃ عن النبی يك قال: إِن سورۃ من القران ثلاٹون ایة : 
شفعت لرجل حتی غفر لە وھی تبارك الذی بیدہ الملكٴ . رواہ الترمذی 
(۲۱. وقال: حدیث حسن. وفی التلخیص ا لبیر (۸۸:۱): (رواہ) اُحمد 
والأربعة وابن حبان وا حاکم من روایة ابی هزیرة رضی اللہ عنهء وأعله البخاری 
فی ”التاریخ الکبیر “بن عباسا ا جشمی لا یعرف سماعه من أبیٴھریرة ولکن 
ک۱ ا کی : روا الطبرائٰ 

: ۸۰۲- عن: کس ا ظا اج الس نوا 
رسول اللہ ا فلم أُجبہ فقلت: یا رسول الل: إنی کنت أأصلی فقال: لم یقل > 
الله عز وجل "استجیہوا اللہ وللرسول إذا دعاکم“ ٹم قال: : لأعلمتك سورۃ ھی _ 
أعظم السور فی القرآن قبل ان تخرج من السجد ثم اذ بیدی فلما أراد ان 7 
ن0 ألم تقل لأعلمنك سورۃ ھی أعظم سور من القرآن؟ قال: : ا حمد ۱ ۱ 
لل رب العا مین ھی السبع الثانی والقران العظیم الذی أوتیته“ ۔ رواہ البخاری 7٦‏ 
.)٦٦٦:٦(‏ 


بن ما بین اللوحین قرآن اھ (۱۷۰:۱) . وفی ”الإتقان“ بعد ذ کر اُحادیث ما لفظه: فھذہ 


الأحادیث تعطی 0 امعنوی بکونہا (أی التسمیة) 9 ىک فی أوائل السوز < 
(۸:۰۱.۔ 
قوله: ”عن أبی سعید رضی اللہ عنه إلخ“ ماف : دل علی عدم کون 
(٦)‏ 


التسمٰیة جزأ من السورۃ افتتاحہ گل من قوله تعالی: دوہ و دلالقے 
ج : 7 
)١(‏ فی نصب الرایة (۱۷۲:۱) : وانا تسمیتہا ای الغاتمة بل حمد لل رب المالین) لم پنقل عن النبی کا ولا عَن 


الصحابة والتابمین ولا عن أحد یخنج بقولہء وا ٹسمیتہھا بالحمد فقط فعرف متآخر یقولون فلان قرأً 
ا حمداھ. 











إعلاء السن عدم جزئیة البسملة للفاتحة ٢٢‏ 


-۰٣۳‏ عن: آ2 ھریرۃ رضی اللہ عنه فی حدیث طویل: فانی سمعت 
رسول اللہ لا یقول: قال اللہ تعالی: قسمت الصلاة -أی الفاتحة- بینی وبین 
عبدی نصفین ولعبدی ما سأل فإذا قال العبد: ا حمد اللہ رب العالمین قال الله 
تعالی: حمدنی عبدی؛ وإذا قال الرحمن الرحیم قال اللہ: اُٹنی علیٗ عبدیء 
فإذا قال: مالك یوم الدین قال: مجدنی عبدی وقال مرة: فوض إلی عبدی فإذا 
قال: إباك نعبد وإیاك نستعین قال: هذا بینی وہین عبدی ولعبدی ما سأل فإذا 
قال: اھدنا الصراط المستقیم صراط الذین اُنعمت علیہم غیر الغضوب علیہم 
ولا الضالین قال: ھذا لعبدی ولعبدی ما سألٴٴ رواہ -مسلم- .)۱٦۹:۱(‏ 


قوله: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه إلخٴ. قال اللؤلف: دلالتہ علی اُن البسملة 
لیست من الفاتحة ظاہرةء فإانہ يك بدأ السورة بالحمد لا بالبسملة۔ وفی ”الزیلعی“ 
(۱) قال ابن عبد البر: ھذا قاطع تعلق المتنازعین وھو نص لا یحتمل التأُویل ولا 
أُعلم حدیٹا فی سقوط بسملة أبین مه اھ. وأما ما ورد مما یدل علی ان التسمیة جزہ من 
کل سورة أُو فاتحة الکتاب فمنە ما رواہ مسلم (۱۷۲:۱): عن اُن بن مالك رضی الله 
عنہما قال: ”بینا رسول اللہ بل ذات یوم بین أظھرنا إذ أغفی إغفاءۃ ثم رفع رأسه 
متبسماء فقلنا: ما أضحکك یا رسول الله؟ قال: أُنزلت علی آنفا سورۃ فقرأً بسم الله 
الرحمن الرحیم طڑإنا اأعطیناك الکوثر“ الحدیث اھ.. ولا فرق بین مذہ وہین سورة أُحرٹی 
من السور فتکون جزء من کل سورة لکنه یحتمل ان رسول اللہ َو قرأُ التسمیة تب رکا 
فلا یصح بە الاستدلال علی اُنھا جزہ من کل سورة ء أفادہ الشیخ. ومنە ما في مجمم 
الزوائد (۱۸۰:۱) عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه عن النبی يَ: دنہ کان یقول: الحمد 
لہ رب العالمین سبع آیات إحداھن بیسم اللہ الرحمن الرحیم وھی السبع الثانی والقرآن 
العظیم وھی أُم القرآن وفائحة الکتابء . رواہ الطبرانی فی ”الّوسطٴ ورجالہ ثقات اھ..' 
وقد رواہ الدارقطنی (۱۱۸:۱): حدثنا یحیی بن محمد بن صاعد ومحمد بن مخلد قالا: 
نا جعفر بن مکرم ثنا ابو بکر ا حنفی ثنا عبد الحمید بن جعفر اُخبرنی نوح بن أبی بلال 
عن سعید بن ابی سعید المقبری عن أبی ھریرۃ قال: دقال رسول اللہ یا : إذا قراتم الحمد 
لله فاقرؤوا بسم اللہ الررحمن الرحیم إنہا أم القرآن و٥ُم‏ الکتاب والسبع الثانی وبسم الله 








و عدم جزئیڈ البسملة للفاتحة امو 


الرحمن الرحیم إحدی آیہاء قال ابو بکر الحنفی: ثم لقیت نوحا فحدثنی عن سعید بن 
بی سعید القبری عن ابی ھریرة بثله ولم یرقعه اھ٠‏ وفی التلخیص ا بیر (۸۸:۱): 
وھذا الإسناد رجالە ثقات وصحح غیر واحد من الأئسة وقفه علی رفعه وأعله ابن القطان 
بہذا التردد وتکلم فی ابن ا جوزی من اُجل عبد ال حمید بن جعفر فإن فیه مقالا ولکن 
و حم ریت یس یپ شر یرہ 
للاجتہاد فی عد آی القرآن اھ. 


089 الأوطار (۷۱ء: قال الیعمری: ؛ : وجمیع روانہ ثفات إِلا نوح بن أبی 
بلال الراوی له عن سعید بن أُبی سعید المقبری عن أبی ھریرة تردد فیە فرفعه تارۃ ووقفه 
أخری اھ.. وقال فی الإتقآن: أنحرجہ الدارقطنی بسند صحیح اھ (۸۱:۱. وفی الزیلعی 
(۱:.: قال عبد الحق فی ”اُحکامه الکبریٴٴ: رفع ھذا ال حدیث عبد ا حمید بن جعفر 
وھو ثقة وثقه اأحمذ وابن معین وکان سفیان الثوری یضعفہ وبحمل عليه؛ ونوح ثقة 
مشھور اھ. ویمکن ا جواب عنہ بأن قولہ یل ”إحدامن بسم اللہ الرحمن الرحیمٴ معناہ 
أُن التسمیة کإحدی آیات الفاتحة فلا ینبغی اُن یترك التبرك به فی أول السورۃ فجعلھا 

منہا اھتماما بشاًنہا ء والأحادیث الدالة علی عدم الرثیة أصح وأکٹرء وفی الدلالة علی 

معناھا أبین وأأصرح کما قد عرفت فھی مقدمة علی ھذا الحدیث الواحد فلا بد ہن 

:التاویل فیه لیرتفع التعارض من البین علی ان انحفوظ الثابت عن ابی سعید المقبری عن 
بی ھریرۃ فی ہذا الحدیث دم ذکر الیبملة کما رواہ |لبخاری فی ”صحیحہ“ عن أبی 

ھریرۃ قال: قال رسول اللہ چا : دالحمد للہ ھی أم القران وھی لع المثانی والقرآن 
العظیمء اھ عمدة القاری (۳:٢٤)۔‏ 

ومته ما فی الإتقان (۸۱:۱) أخرج ابن خزیة والبیہقی بسند صحیح عن ابن 
عباس قال: ”السبع الثانی فاتحة الکتاب؛ قیل: فأبین السابمة؟ قال: بسم الله الرحمن 
الرحیم'. وَأخرج الدارقطنی بسند صحینح عن علی رضی اللہ عنہ: دأنه سثل عن 
السبع۔المثانی فقال: ا حمد لل رب العا مین فقیل لە: نما ھی:ست آیات فقال: بسم الله 
الرحمن الرحیم آیةء اھ. قلت: ہما موقوفان یغارضھما الأحادیث امرفوعةء منہا حدیث 
بی ھریرۃ قال: ”کان رسول اللہ یا إذا نہض من الثانیة استفتح بالحمد لله رب العالمین 
ولم یسکتٴ. رواہ مسلم وغیرہ کما هو مذکور فی التن وھذا دلیل صریح علی اُن 





إعلاء السنن _ عدم جزئیة البسملة للفاتحة ۲۲۷۲ 


.. ٤۷۸۰۔‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا (فی حدیث الوحی) ”ثم أُرسلنی 
فقال: اقراً باسم ربك الذی خلق خلق الإنسان من علق اقراً وربك الأکرم الذی 
علم بالقلم علم الإنسان ما لم یعلم ٴا حدیث . رواہ البخاری (۲۰۱) ۔ 
-۰٥‏ عن بی ھریرۃ رضی الله عنه قال: کان رسول الله پل إذا انتہض 
مرش تو سب یش سس وہ 
”عمدة القاری" .)۲٥:۳(‏ 


ایسملة ات افاة و لر کات سپا ہر با فی الائیقایع الفاقکہ ٠‏ 
قولہ: ”عن عائشة إلخ“ قلت: ال حدیث یدل علی ان البسملة لیست جزہَ من کل 
سورة لأن مفہ أول سورة نزلت ولیس فی ُولھا البسملة فافھم. قلت: فی قوله: 
”فافھمٴ إشارۃ إلی ما:یرد عليه من حدیث ابن عباس ا مذکور فی (باب سنیة التعوذ 
والتسمیة وترك الجھر بہما) (ص١٥۱).‏ وفيہ قال: وأُول ما نزل جبریل علی محمد لا 
قال: یا محمد قل : ُستمیذ ہالہمیع إلعلیم من الشیظان الرجیم ٹم قال: قل: یسم الله 
الرحمن الرحیم ثم قال: اقرأً بسم ربك اللذی خلق إلخٴ أُنخرجه الطبری فی ”تفبیرہٴ 
وھو یفید نزول التسمیة مع هذہ السورة فاندحض الاستدلال بحدیث عائشة الخالی 
عن ذکر التسمیة علی عدم جزئیتہا للسور. قلت٠‏ حدیث ابن عباس لا یدل علی جزئیة 
التسمیة لھ_ذہ السورۃ ما فیه من قولہ: ”قال: قل بسم الرحمن اللہ ألرحیمٴ ٹم قال: 
”اقرأ إلخ “ فإِن لفظة ”ثم“ تدل علی انفصتال التسمیة عن السورۃ کما لا یخفی ولا لز 
أن یکون التعوذ أیضا جزہ من السورة فإن جبریل أمر بە کما أمر بہا سواء بسواء. فالظاھر 
نہ عليه السلام أمر النبی مه بالتعوذ والنسمیة قبل شروع السورۃ تیمنا بہما وتب رکا 
واللہ أعلم۔ 
رداق ھا از تاہید اتکس تا 
البسملة جزءَ لھا ولیس معناہ نہ لیس فی أولھا ذکر البسملة مطلقا وبعد ذلك فلا تعارض 
بین حدیث عائشة وحدیث ابن عباس: ھکذا ینبغی اُن یفھم القام فإنه من مزلة الاقدام ۔ 








ج-٢‏ عدم جزثیة البسملة للفاتحة ۸ 


ثم لا یخفی عليك اُن جزثیة البسملة للفاتحة وإِن لم تثبت عند ا حنفیة والصحیح عندھم 
ُنہا آیة مفردة من القرآن ولکن بعضا منہم اختار وجوب التسمیة أُول کل رکعة احتیاطا 
ما ورد فی بعض الآفار اُنہا من الفاتحة. قال الشرنبلالی: وتسن التسمیة أُول کل رکعة 
قبل الفاتحة لأن ۶ کان یفتتح صلاتہ بیسم اللہ الرحمن الرحیم اھ.. وقال الطحطاوی 
فی حاشیتہ: جزم الزیلعی فی سجود السھو بوجوبہا وقدم القول بسجود السھو فیہا 
وصححہ العلامة القلسی شارح النظم . 

وفی ”معراج الدرایة عن العلی عن الإمام وجوبہا وھو قولهما ۔ وفی روایة الحسن 
ُنہا لا تجب إلا عند افتتاح الصلاة والصحیح اُنہا تحجب فی کل رکعة حتی لو سھا عنہا 
قبل الفاتحة یلزمہ السھو وعليه ابن وہبان اھ ملخصا من الشرح. اُقول مستعینا بالله 
تعالی: سجود السھو بترکھا هو الاأحوط خروجا من هذا هو ا خلاف اھ (ص١٥۱).‏ هذا 
هو قولھم فی التسمیة أُول الفاتحة وأما أول السورة بعدھا فقالوا بإأن التسمیة مع السورة 
حسن لشبھة الخلاف فی کونہا آیة من کل سورۃ. قال الطحطاوی بعد کلامہ ا مدکور: 
ٹم اعلم اُنه لا فرق فی الإتیان بالبسملة بین الصلاۃ الجھریڈ والسریة. وفی حاشیة الؤلف 
علی ٭الدرر“: واتفقوا علی عدم الکراة فی ذکرھا بین الفاتحة والسورۃ بل هو حسن 
سواء کانت الصلاۃ سریة أُو جھربة -إلی ان قال-: : وما فی الحاشیة تبع فیه الکمال وتلمیذہ 
ابن امیر حاج حیث رجحا ان الخلاف فی السنیة فلا خلاف فی أُنه لو سمی لکان حسنا 
لشبہة الخلاف فی کونہا ایة من کل سورة. ٹم ھل یخص ھذا ما إذا قراً السورة من اُولھا 
أُو یشمل ما إذا قرأ من أوسطھا آیات مثلا وظامسر تعلیلھم کون الاتیان بہا لشبہة 
الخلاف فی کونہا آیة من کل سورۃ یفید الاأول کذا بحثە بعض الأأفاضل اھ (ص١٥۱)۔‏ 
وبہذا یظھر لك غایة احتیاط السادة ال حنفیة فی الجمع بین الأأحادیث الختلفة فلله درھم 
من أئمة یقتدی بہم فی الین جزاہم اللہ عنا وعن جمیع افسلمین خیر الجزاء إلی یو 
الدین ۔ 





إعلاء السان ۲۹ 


باب قولہ تعالی فاقرؤوا ما تیسر من القرآن) 


وبیان فرضیة القراءة وقدرھا : 


220ئ0 بی ھریرۃ رضی الله عنه اُن رسول الله پیل فال: : رلاصلاۃة 
لا بقراءۃء رواہ ' امسلمٴ (۱۷۸۰۱). 
۷- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه عن النبی يِ قال: دمن صلی 


صلاۃ لم یقراً فیہا بأم القرآن فھی خداج ثلاتا 0 07 رواء مسلم 
(۹۸:۱٦۱)۔‏ 


باب قولە تعالی: ظإفاقرؤوا ما تیسر من القرآن ہچ 
وبیان فرضیة القراءة وقدرھا 


قولہ: َو دلا صسلاة إِلا بقراءةء دلالتہ علی اُن الصلا لا تصح إِلا بالقراءۃ 
ظاھرۃ لان مطلق القراءة فرض ثابت بالکتاب؛ فقولہ: لا صلاة إلخ محمول علی نفی 
الصحة۔ 
قولہ: پل فھی خداج غیر تمام إلخ . قال النووی رحمہ اللہ: فالخداج -بکسر الخاء 
العجمة۔ قال ال خلیل بن عم والااصمعی وأبو حاتم السجستانی والھروی رحمھم الله 
تعالی وآخرون: ال خداج النقصان <إلی ان قال-: فقوله َ خداج أی ذات خداج اھ 
( و۱۷۰). قلت: والحدیث یدل علی نقصان الصلاۃ بدون قراءۃ الفاتحة لا علی 
بطلانہا من أصلھاء ویوضح ذلك قولە ”غیر تمامٴ فإنه نص فی نفی الکمال عنہاء ونفی 
الکمال لا یستلزم نفی الصحة؛ وھو قول ابی حنیفة رحمہ الله وأصحابھ. قال النووی: 
ففیه وجوب قراءة الفاتحة وإنہا متعینة لا یجزئ غیرما إِلا لعاجز عنہاء وھذا مذھب مالك 
والشافعی وجمھور العلماء من الصحابة والتابعین فمن بعدھم. وقال ابو حنیفة رضی الله 
عنہ وطائفة قلیلة: لا تجب الفاتحة بل الوجوب آیة من القرآن لقولہ َلل : داقرأما تیسرہ 








کا بیان فرضیة القراءة وقدرھا نا 


۸- عن: أبی سعید رضی اللہ عنہ قال: ”أمرنا ان نقراً بفاتحة الکتاب 
وما تیسر. رواہ أُبو داود (۳۰:۱) وسکت عنہ وإسنادہ صحیح کما فی 
التلخیص الحبیر (۸۷:۱)ء وعزاہ الزیلعی (۱۹۲۰۱) إلی ”صحیح ابن حبان“ 
بلفظ: ”أُمرنا رسول اللہ چله ان نقرأً بفاتحة الکتاب وما تیسر“ اھ؛ والمعنی . 
واحد. وفی ”النیل“ )۱۰٢۲:۲(‏ بعد ذکر لفظ أُبی داود: قال ابن سید الناس: 
إسنادہ صحیح ورجاله ثقات اھ. 

۹- وعنہ قال: قال رسول اللہ يك دلا تجزیئ صلاہۃ لا یقراً فیہا بفاتحة 
الکتابء . رواہ ابو بکر بن خزیة فی ٴ صحیحه ٴ بإسناد صحیح . وکذا رواہ ابو 
حاتم بن حبان . شرح النووی (۱۷۰:۱). 


اھ. قلت: أراد النووی رحمہ اللہ بالوجوب اکنل تنسب علم وجوبہا إلی الخنفیة 
ونسب وجوبہا إلی الجمھور وإلا فکتب ا حنفیة مشحونة بذکر وجوب الفاتحة فی الصلاة 
إلا أنہم لا یعدونہا رکنا تبطل الصلاۃ بترکه بل ترکھا نسیانا یوجب السھو عندھم 
۔ وعمدًً یورٹ النقصان فیہا حتی تجب إعادتہا ولو لم یعد أ ثم ولکن الفرض صار مؤدی ۔ 
وأما قولہ: وإنہا متعینة لا یجزی غیرھا إلخ فا حدیث لا یدل عليه لأن قوله يِ : دخداج: 
غیر تمامء نص فی نفی الکمال فقط کما مر فأین فیه دلالة علی اُنہا متعینة لا یجزیئ 
غیرھا۔ 
قوله: دا و نے الله عنه إلخ“ . قلت: دل ا حدیث علی ان قراءة فاتحة 
الکتابٰ وما تپسر من القرآن من واجبات الصلاة؛ بقی بیان امراد من قوله ”ما تیر ھل : 
هو آیة واحذة أُم زائد غلیہا وسنذ کرہ إنشاء اللہ تعالی فانتظر۔ 
قولہ: چل دلا تجزیئ صلاہ لا یقراً فیہا بفاتحة الکتاب إلخء. استدل به من جعل 
قرأۃ الفاتحة من أُرکان الصلاۃ علی رکنیتہا فإنہا بظاھرھا تنفی صحة الصلاۃ وإجزاٹھا 
بدون الفاتحة وما یتوقف عليه صحة الشیء یکون فرضا فيه ولیس من الفرائض ا حخارجیة 
فھو من الأرکان. قلت: ولکن اللاستدلال بە علی الرکنیة غیر منتہض لأن الڈإٰجزاء فی 








إعلاء السان بیان فرضیة القراءةۃ وقدزھا ۳۱ 


أبیه عن أبی هریرة: ”ان النبی یلا دخل السجد فدخل رجل فصلى ٹم جاءٴ 
فسلم علی النبی چلر فرد عليه النبی یلا السلام فقال: ارجع فصل فإنك لم 
تصلء فصلى ثم جاء فسلم علی النبی عل فقال: دارجع فصل فإِنك لم 


اللغة''' الکفایة والاغناء ولھما درجتان اُعلی وأُدنی ولا یتم الاستدلال علی الرکنیة ما لم 
یثبت اُن مرادہ علز نفی مطلق الکفایة لا اُعلاھا ولا دلیل عليهء وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال فنحن نعترف بأن الصلاة لا تجزئ بدون قراءۃ الفاتحة ای لا تکفی للقبول وأُداء 
لامور یه کما ھؤ حقہ: وأما إنە لا تکفی فی درجة ما فا حدیث ساکت عنہ ویؤید ما قلنا 
أُن ھذا ا حدیث رواہ اأحمد بلفظ : لا تقبل صلاہۃ لا یقرا فیہا بأم القرآن٭ کما فی "النیل٭ 
بعد ذکر ا حدِیث ما نصه: ولھا شامد من حدیث أبی ھریرۃ مرفوعا بہذا اللفظ أُنحرجه ابن۔' 
خزیمة وابن حبان . ولأحمد بلفظ: ولا تقبل صلاةء إلخ ٢٢‏ :۰۱. ولا یخفی ان نفی 
القبول انا ھو نفی ما'جزاء الکامل دون الناقصء وأیضا یژید ما قلنا حدیث ابی ھریرۃ 
التقدم وفیہ: ”خداج غیر تمامٴ والخداج بمعنی الناقص کما عرفت ومقابلتہ بالتمام علی 
ما ینادی عليه لفظ ا حدیث: والنقصان یتعلق بالصفات لا بالذات والفساد یتعلق 
بالذات والحدیث یدل غلی اُن الصلاة إنھا تنقص بترك الفاتحة لا تتم بدونہا فسن ادعی 
الفساد والبطلان فعليه البییانء وحدیث: ولا تجزیؿ صبلاةء إلخ کن حمله علی 
هذا العنی من غیر تکلف لا سیما إذا انضم إليه حدیث أحمد بلفظ: دلا تقبل صلاةء 
إلخ. فخینتذ یتعین القول بن امراد بقولہ: لا تجزی إلخء نفی الإجزاء الکامل دون 
الناقضُش۔ . : 

۱ ول ”حدثنا: یحیی بن سعید إلخ“. قلت: قولہ چا : دم اقرا ما تیسر معك من 
القرآنء یدل علی اُن الەقاتحة لا تتعین رکنا ووجھھ أنە ِا تیسر فيه غیر الفاتة فقرأہ یکون 
متثلا فیخرج عن العھدة. قال الحافظ فی ”الفتح“: والنین عینوها أُجابوا بأن الدلیل 





)١(‏ قال فی ”منتہی الأرب“ اُجزأء الشیٰء کفایت کرد أو را آن چیز ونیز اجزاء بی نیاز شدن وحق.گزاردن ومکافات 
کردن اھ ملخصً .)۲٦۸:۱(‏ 








ا بیان فرضیة القراءة وقدرھا ۳۲ 


تصل ثلاثا فقال: والذی بعثك با حق ما أأحسن غیرہ فعلمنی فقال: إذا قمت 
إلی الصلاۃ فکبر ثم اقراً ما تیسر معك من القرآن ٹم ارکع حتیٰ تطمئن راکعاء 
ا حدیث . رواہ البخاری (۱۰۹۰:۱)۔ : 
١۔‏ عن: رفاعة بن رافع بہذہ القصة قال: ا ): وإذا قمت 
فتوجھت إلی القبلة فکبر ث ٹم اقرا بأم القران وا شاء اللہ أُن تقرأً * ا حدیث رواہ 


علی تعینہا تقیید الطلق فی مذا الحدیث وہو متعقب لأنه لیس بممطلق من کل وجه بل 
ھو مقید بقید التیسیر الذی یقتضی التخییر وإنما یکون مطلقا لو قال: اقراً قرآنا ٹم قال: 
اقرأ فاتحة الکتاب ۔ ۔ وقال بعضھم: مرییان الیل ریر ستت اسا لئ ان تال 
تتضح دلالتہ وقوله ما تیسر متضح لأنه ظاہر فی التخییر اھ (۲۳۲۰:۲)۔ 
وفی ٭العمدة“ للعینی: وقال النووی: أُما حدیث اقراً ما تیسر فمحمول علی 
الفاتحة فإنہا متیسرة او علی ما زاد علی الفاتحة بعدھا أُو علی من عجز عن الفاتحة. قلت:ٴ 
ہذا مشیة مذھبه بالتحکم وکل ہذا خارج عن معنی کلام الشارع؛ اما قولہ: ”فالفاتحة 
متیسرة فلا یدل عليه ترکیب الکلام أُصلا بأُن ظاھرہ یتناول الفاتحة وغیرھا ما ینطلق 
عليه اسم القرآن وسورۃ الإٰخلاص أکثر تیسر من الفاتحةء فما معنی تعیین الفاتحة فی 
التیسیر وھذا تحکم بلا دلیل. وأما قوله: ”او علیٰ ما زاد علی الفاتحةٴ فمن این یدل 
ظاہر الحدیث علی الفاتحة حتی یکون قولە ”ما تیر دالا علی ما زاد علی الفاتمة؟ ومع 
هذا إذا کان مأمورً ا زاد علی الغاتمة یجب أُن تکون تلك الزیادة أیضا فرضا مشل قرامۃ 
الفاتحة ولم یقل بە الشافعی . وأما قوله: دأو علی من عجز عن الفاتحةء فحمله عليه غیر 
صحیح لأنہ ما فی الحدیث شیء یدل عليه وفی حدیث رفاعة بن رافع: : دثم اقرأ إِن کان 
معك قرآن فإن لم یکن معك قرآن فاحمد الله وکبر وھللء کذا فی روایة الطحاوی. وفی 
روایة الترمذی: فإن کان معك قرآن فاقراً وإلا فاحمد اللہ وکبرہ وھلله فکیف یحمل قولەہ: 
”رای“ علی من عمجز عن الاتة وقد بن چٹ حکم الماجر عن القراءة مستقلا 
برأُسه .)۷٤:۳(‏ 


قوله: ”عن رفاعة بن رافع بہذہ القصة إلخ٭ . وفیہ: ”ثم اقرأ بأم القرآان وبا شاء اللہ 








إعلاء السنن بیان فرضیة القراءة وقدرھا ۲۳۳ 


أُبو داود )۱٢٤٤١١(‏ وسکت علنہ. وفی ”الئیل ٴٴ :)۳٦:٣(‏ لا مطعن فیه فإِن 
رجال إسنادہ ثقات . وذکرہ فی ”الفتح٭ )۲۰٠:٢(‏ وسکت عنہ فھو حسن أُو 
صحیح علی قاعدته . وفی ”بلوغ الرام :)٥4٤٤(‏ لاہی داود: ”ثم اقراً باأم 
القران وما شاء الله“ ولابن حبان فی ”صحیحه“ ”ما کشا اھ. وللدارقطنیٰ 
)٣(‏ فی ہذہ القصة: فقال رسول اللہ لا : دنا لا تتم صلاة أُحد کم حتی 
یسبغ الوضوء کما أمرہ اللہ تعالی فیغسل وجھه ویدیه إلی الرفقین ومسح 
برأأسہ ورجلیە إلی الکعبین ثم یکبر اللہ ویٹنی عليه ٹم یقراً ام القران وما أُذن لە 
فیه وتیسر ٹم یکبرم ا حدیث . وفی ٴالتعلیق المغنی: رجاله ثقات اھ. 


أُن تقرأٌ. قال فی عون المعبود: قد تمسك بحدیث المسیء من لم یوجب قراءة الفاتحة فی 
الصلاة وأجیب عنه بہذہ الروایة اللصرحة بأم القرآن اھ (۳۲۱:۱) . قلت: لا یتم ا جواب 
به أُصلا فإن زیادة الفاتحة بصیغة الأمر فی هذہ القصة تفرد به محمد بن عمرو کما یظھر 
من قول الحافظ فی ”الفتح با نصہ: قوله ثم اقرأً ما تیسر معك من القرآان) ثم تختلف 
الروایات فی هذا عن أٌبی ھریرةء وأُما رفاعة ففی روایة إسحاق المذکورة: یقرأما تیسر من 
القرآن مما علمه الله . وفی وع ین اع 2 فان کا بک فان فاوا الا الد ال 
وکبرہ وھللهء وفی روایة محمد بن عمرو عند ابی داود: دثم اقراً أم القرآن وا شاء اللہ . 
ولأحمد وابن حبان من ہذا الوجہ: ”تم اقراً بأُم القرآن تم اقرا بجا شئتٴ إلخ (۲۳۱:۲). 
فکلام الحافظ مشعر بأن زیادة ام القرآن لم یأت بہا غیر محمد بن عمرو وھو وإن کان من 
رجال ا جماعة ولکنە مختلف فیه. قال إسحاق بن حکیم عن یحیی القطان: محمد بن 
عمرو رجل صالح لیس باحفظ الناس للحدیث اھ. 

وقال ابن بی خیثمة: سئل ابن معین عن محمد بن عمرو فقال: ما زال الناس 
یتقون حدیثہء قیل لە: وما علة ذلك؟ قال: کان یحدث مرۃ عن ابی سلمة بالشیء من 
روایته ٹم یحدث بە مرة أُحری عن أبی سلمة عن أبی ھریرۃ اھ.. قال الجوزجانی: لیس 
بقوی ا حدیث ویشتہی حدیثہء وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقال: یخطیئ روی لە 
البخاری مقرونا بغیرہ ومسلم فی المتابعات. وقال یعقوب بن شیبة: هو وسط وإِلی 
۔الضعف ما هو. وقال ابن سعد: کثیر ال حدیث یستضعف اھ من ”تہذیب التہذیب“ 








یچ بیان فرضیة القراءة وقدرھا ۲۳ 


(۷۹) ملخصاء فلا یقبل تفردہ فی هذہ الحال؛ فھذہ الزیادۃ شاذۃ افوظ ما رواہ: 
الثقات بغیر هذہ الزیادۃ علی أُنه لو ثبت ثبتت بہذا الحدیث رکنیة الفاتحة ثبتت رکنیة الزبادة 
ملا ایشا کیا رو گل مد اسب وآنا نا ریا لنارفشی رھدک اض أیضا عن 
علی بن یحبی .بن خلاد عن عمه رفاعة فذ کر القصة ۔إلی ان قال-: فقال رسول الله 
: دانہا لا نتم صلاۃ أأحدکم حتی یسبغ الوضوء کما أىرہ الله فیغسل وجھہ ویدیه 
إلی المرفقین ومسح برأسہ ورجلیہ إلی الکعبین ثم یکبر الله ویٹنی عليه ثم یقراً ام القرآن 
وما أُذنٴلە فیه وتیسر ٹم یکبر فیرکع ویضع کفيه علی رکبتیه“ إلخ .)۳٥:۱(‏ فلا یدل 
علی رکنیة الفاتحة لعدم صیغة الأمر فی . وقولہ جک : دلا نتم صلاة أُحدکمء لا یقتضی 
کون کل ما ذکر بعدہ رکنا بل یدل علی نفی الکمال فقط وھو لا یستلزم نفی الصحة؛ 
ولو دل علی الرکنیة لزم اُن یکون الثناء وتکبیرات الانتقال ووضع الیدین علی الرکبتین 
وغیرھا مما لە ذکر فی الحدیث أُرکانا أأیضا ولم یقل بە أُحد؛ فحدیث السیئ فی صلاله _ 
یدل علی عدم رکنیة الفاتحة دلالة واضحة. وما اُجاب عنه صاحب عون العبودٴ فھو رہ 
عليه واللہ اُعلم ۔ 
واحتجوا علی رکنیة الفاتحة أٛیضا با رواہ أُصحاب الصحاح والإمام أحمّد کما فی 
العزیزی (۸:۲ك٦)‏ عن عبادة بن الصامت رضی اللہ عنه مرفوعا: ”لا صلاۃ من لم یقراً 
بفاتحة الکتابٴ اھھ. وقال البخاری فی ”جزء القراءةٴٴ (ص۔٤):‏ وتواثر سے رشول 
اللہ چا : ہلا صلاة إلا بقراءة أُم القرآنء وجعلہ فی ”خلق أفعال العبادٴ (ص :۹۱) 
مستفیضا عند أُھل ال حجاز وأھل العراق وأھل الشام وأعل الاٌمصار اھ.. واستدل 
أُصحابنا علی مسلکھم وھو عدم فرضیة خصوص الفاتة بقوله تعالی: ب8 فاقرؤوا ما تیسر 
من القرآن بی فإن لفظة ”ما“ عامة شاملة لکل ما تیسر سواء کان فاتحة الکتاب أو غیرھاء - 
وخبر الواحد لا پصلح مخصصا لعام الکتاب علی ما تقرر فی أُصولنا أنه قطعی فیما 
یتناوله: والظنی لا یعارض القطعی . ولو قال الخصم أُن لفظة ”ما لیست بعامة بناء علی 
اُنہا لیست محکمة فی العموم بل ظاھرة فیە؛ نقول: فلفظ الایة مطلق عن قید الخصوص 
فاتحة کانت أو غیرھا فالحبر لا یصلح مقیدا مطلق الکتاب لأنه زیادة علی القطعی 
بالظنی . فإن قال: جم سٛ سے رپ ۔ إن الایة 
لیست ممطلقه من کل وجه بل ھی مقیدة بقید التیسر الذی یقتضی التخییرء وتقییدھا 





إعلاء السنن بیان فرضیة القراءة وقدرھا و 
-٣۲‏ -عن: : ابن شھاب اُن محمود ب بن الربیع الذی مج رسول الله ملین فی 


بالفاتحة یبطل معنی التخییر فیکون اُدنی ما یطلق عليه القرآن وھو ال٦ّیة‏ التامة فرضا 
لثبوته بالکتاب وخصوص الفاتحة وضم السورۃ إٍلیہا واجبا بالأخبار والأحادیث فیکون 
ذلك عملا بالدلیلین لا إھمالا لأحدھما وإعمالا للآخر کما ارتکبە الخضم خصوصا 
إھمال الکتاب وإعمال السنةء فإن قلت: ان الزیادة علی الکتاب تجوز بالسنة املشھورۃ 
وھھنا کذلك کما مر فی قول البخاری۔ ۱ 

قلت: لا نسلم أنه مشھور لان الشھور ما تلقاہ التابعون بالقبول وقد اختلف 
التابعون فی هذہ السأُلة (قاله العینی فی ”العمدة“) )٦٥٦:٣٦(‏ ولئن سلمان أنه مشھور 
فالزیادة با خبر الغھور إنما تجوز إذا کان محکما اما إذا کان محتملا فلاء وھذا الحدیث 
محتمل لن مثله یستعمل لنفی الجواز ویستعمل لنفی الفضیلة کما فی قولہ یه : دلا 
صلاہة سار السجد إلا فی اللسجدء و دولا صلاة للعبد الابق حتی یرجع. و دلا ضوء 
من لم یسم؛ ما لا یلاحظ فیه إلا نفی الکمال لا نفی أُصل الصحة. ۔ ویؤیدہ قوله تعالی: 
اإنہم لا مان لمم!ٍ معناہ لا ان لھم موٹوفًا بہا ولم ینف وجود الأیمان منہم راسا لأنہ قد 
قال: (وإن نکٹوا أیمانہم من بعد عھدھم) وعقب ذلك أیضا بقوله: ڑلا تقاتلون قوما 
نکٹوا یمانہمپہ فتبت أُنه لم یرد بقوله ”لا یمان لھمٴ نفی الأیمان أصلا وا أراد بە ما 
ذکرناء وھذا یدل علی إطلاق لفظة ”لا“ والمراد بہا نفی الفضیلة دون الأصل وإذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلال . وأیضا فإن الاستدلال بہذا ال حدیث منقوض بأحادیث قد ورد 
فیہا: ولا صلاۃ من لم یقراً بفاتحة الکتاب فصاعداء رواہ مسلم وأٗبو داودء وفی بغضھا: 
”أُمرنا أُن نقرأً بفاتحة الکتاب وما تیسر وفی روایة: ولا صلاۃ إِلا بفاتحة الکتاب وسورةۃ 
معھاء کما سیأتی: وأخحرجہ ابن بی شیبة واسحاق بن راہویہ فی ”مسندیہماٴ والطبرانی 
فی ”مسند الشامیین“ من حدیث أٔبی نضرة عن أبی سعید: لا صلاة إلا ہام القران 
ومعھا غیرھاء (قاله العینی فی ٭ البنایةٌ کذا فی حاشیة ”مسند الإمامٴ) (ص :۹۹) فیلزم 
علی ھذا فرضیة سورۃ منضمة إلی الفاتحة أو ایتین أو شیء زائد علیہا ولم بقل بھ 
ااصو۔-۔ 

قوله: ”عن ابن شھاب إلخ“. وفیە زیادة قوله ”فصاعداٴ قال فی "النیل 
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ہ وت بیان فرضیة القراءة وقدرھا ۲۳٦‏ 


وجھه من بیرہم اُحبرہ اُن عبادة بن الصامت أُخحبرہ ان رسول اللہ يك قال: دلا 
صلاة من لم یقرا بأم القرآان٭. وحدثناہ إسحاق بن إبراھیم وعبد بن حمید قالا: 
أُخبرنا عبد الرزاق أُنا معمر عن الزھری بہذا الڑسناد مثله وزاد: ”فصاعد“ رواہ 
”مسلمٴ .)۱٦۹:۱(‏ 

۳- حدثا قتیبة بن سعید وابن السرح قالاً: حدثنا سفیان عن الزھری 
عن محمود بن الربیع عن عبادة بن الصامت یبلغ بہ النبی يك قال: جلا 
صلاۃ من لم یقرا بفاتحة الکتاب فصاعداًء رواہ ”أبو داود“ )۱۲٦:۱(‏ وسکت 
عنه ورجاله رجال الصحیح . 

-٤‏ حدثنا إبراھیم بن موسی الرزای أنا عیسی عن جعفر بن میمون. 
البصری نا ابو عثمان النہدی حدثنی أبو ھریرۃ قال: قال لی رسول اللہ ا 


۱ء ال حدیث زاد فیه مسلم وأبو داود وابن حبان لفظ ”فصاعدا“ لکن قال ابن 
حبان: تفرد بہا معمر عن الزھری؛ وأُعلھا البخاری فی ”جزء القراءة“ اھ. قلت: قد تابع 
معمرا سفیان بن عیینة فی هذہ اللفظة عند أبی داود وا حدیث مذکور فی ا متن ورجاله 
کلھم ثقات . وقال العینی فی ٭العمدةٴ :)١۹:۳(‏ وکذلك تابعه فیہا صالح والأوزاعی 
وعبد الرحمن بن إسحاق وغیرھم کلھم عن الزھری اھ. ویشھد لە أیضا حدیث أبی 
سعید عند أُبی داود بلفظ: ”أُمرنا أُن نقرأً بفاتحة الکتاب وما تیسر ‏ وإسنادہ صحیح کما 
تقدم ویشھد لە أأیضا حدیث ابی سعید عند ابن ماجة والترمذی بلفظ: دلا صلاۃ من لم 
. یقراً بالحمد وسورۃء وإسنادہ حسن کما ستعرف: فدعوی التفرد فی مذا اللفظ لا تتمشی 

قوله: ”حدثنا قتیبة إلخ “ قلت: دلالة الحدیث علی وجوب شےء زائد علی الفاتحة 
ظاھرة. 

قولە: ”حدثنا إبراھیم بن موسی الرازی إلخٌ . قلت: تابع جعفرا هذا عبد الکریم 
ابن رشید ویقال راشد البصری عند الطبرانی فی ”معجمہ الأوسطٴ فقد روی من حدیث 
إبراھیم بن طھمان عن ال حجاج بن أُرطاۃ عبد الکریم عن أبی عثمان عن بی عریرۃ رضی 








إعلاء السٹن بیان فرضیة القراءة وقدرھا لو 


داخرج فناد فی المدینة أنه لا صلاة إلا بقرآن ولو بفاتحة الکتاب فما زادء رواہ 
”ابو داودٴ )۱۲٥:۱١(‏ وسکت عنه ورجاله کلھم ثقات مشھورون إلا جعفر بن 
میمون فقد تکلم فیه بعضھم. وقال ا حاکم فی ”المستدرك : هو من ثقات 
البصریین؛ وذکرہ ابن حبان وابن شاھین فی الٹقات کذا فی "تہذیب 
التہذیب“ (۱۰۹:۱) وروی عنە یحیی بن سعید عند ال حاکم فی ”الستدرك“ 
(۲۳۹:۱۱) قال ا حاکم: ویحیی بن سعید لا یحدث إِلا عن الثقات اھ . 


٠٥‏ عن: عبد الله بن أبی قتادة عن أنة قال: ٭ کان رسول اللہ مر 
یقرا فی الر کعتین من الظھر والعصر بفاثحة الکتاب وسورة سورة ویسمعنا الایة 
أحیاناء رواہ البخاری .)٠١:١(‏ 


الله عنہ قال: وأمرنی رسول اللہ یل اُن أنادی فی ال المدینة ان لا صلاہ إلا بقراعة ولو 
بفاتحة الکتابء اھ.. ٭زیلعی'' (۱۹۳:۱) وإبراھیم بن طھمان من رجال ا جماعة ثقة کذا 
فی ”التقریبٴ (ص-۹) وحجاج بن أُرطاۃ مختلف فیه . وقال البزار: کان حافظا مدلسا 
وکان شعبة یٹنی عليه اھ. ملخصا کذا فی ”التہذیب“ (۱۹۸:۱) وعبد الکریم وثقه ابن 
معین وابن حبان وابن نمیر والنسائی کما فی ٭التہذیبٴ )۳۷۲:٦(‏ وأٗبو عثمان النہدی 
من رجال ال جماعة مشھور. فا حدیث لیس به علة غیر عنعنة حجاج ولکن التدلیس لا 
یضر عندنا ولا باُس بە فی امتابعات . وامحدیث صریح فی الدلالة علی عدم رکنیة الفاتحة 
وقد مر ا جواب عما یعارضه فتذ کر . 

قولہ: ”عن عبد اللہ بن أُبی قتادة إلخ٭ . اعلم ان حدیث أبی سعید د”أمرنا ان نقرأً 
بفاتحة الکتاب وما تیسرء وحدیث عبادة بن الصامت عند مسلم وفیه زیادۃ ”فصاعد“ 
یقتضی وجوب الزیادة علی الفاتحةء ولکنہ مبہم یحتاج إلی مفسر فحدیث عبد اللہ بن 
بی قتادة ھذا یفسرہ ما فیہ من بیان مواظبتہ يك علی ضم سورة إلی الفاتحة والفعل 
یصلح بیانا للقول؛ والبیان حکمە حکم المبین فکان ضم السورة واجبا؛ وھو قول ابی 
حنیفة وأأصحابه رحمھم اللہ . وروی البیہقی فی ”جزء القراءۃٴ (ص )۱١١:‏ بسندہ عن 
بی قلابة الرقاشی نا بکیر بن بکار نا مسعر عن یزید الفقیر عن جابر بن عبد اللہ قال: 








سای بیان فرضیة القراءة وقدرھا ۲۳۸ 


-٦‏ حدثنا سفیان بن وکیع نا محمد بن فضیل عن أُبی سفیان طریف 
السعدیٰ عن أَی نضرة عن ای سعید قال: قال رسول الله من : دمفتاح 
الصلاۃ الطھور وتھحریھا التکبیر وتھلیلھا التسلیم. ولا صلاة لن لم یقرا بالحمد 
وسورۃ فی فریضة أو غیرھاء رواہ الترمذی (۳۲:۱). 


تحسین حدیث أبی سفیان طریف السعدی: 


وفیه أُبو سفیان طریف السعدی ضعفه غیر واحد ولکن لم ینسبه اأُحد 


”کان یقرأً فی الرکعتین الأولیین بفاتحة الکتاب وسورة ویقرأ فی الأخریین بفاتحة 
الکتاب . قال (ای جابر): وکنا نتحدث أُنە لا یجوز صلاة إلا بفاتحة الکتاب وشیءٴ 
معھاٴ ورواہ عبید اللہ بن مقسم عن جابر بن عبد الله أأنه قال: ”سنة القراءۃ فی الصلاۃ اُن 
یقراً فی الأولین بأُم القرآن وسورۃ وفی الأخریین یأم القرآن“ اھ . 

قال البیہقی: الصحابی إذا قال: ”السنة کذاٴ أو ”کنا نتحدث“ٴ فان جماعة من 
ساب اریت بشرمرعن سام کہ رعال لی سا را سح 
الحاکم أبی غانم اُزھر بن أُحمد بن حمدون فإنی لم اأجدہ فی الکتب ا حاضرۃ ولکن 
رای ۵9ک سی موم ا راج ہاور سا ح لغ وس ضرق علغ 
جواز الصلاۃ بدون ضم شء إلی الفاتحة وقد فسرہ جابر بسورۃء وأیضا یدل علی ان 
الفاتحة لیست برکن فی الصلاۃ لأن جابرا جعلھا من السنة مثل السورة سواء بسواء۔ قال 
الشوکانی: قال الحافظ فی ”الفتح“ وادعی ابن حبان والقرطبی وغیرھما الإجماع علی 
عدم وجوب قدر زائد علی الفاتحة وفیە نظر لثبوته عن بعض الصحابة وغیرھم اھ من 
انیل“ (۱۱۰۷۲ء ۔ ۱ 

قولہ: ”حدثنا سفیان بن وکیع؛ وقوله: عن عبادة بن الصامت إلخٴ. قلت: اِن 
الحدیث الأول یفسر الإجمال فی الأحادیث السابقة من قوله ”فصاعدٴ وقوله ”وما 
تیسر قولا کما فسرہ ا حدیث السابق فعلا فثبت وجوب ضم السورة بلا خفاء 
وحدیث عبادة أیضا یویدھما فی إیجاب قدر زائد علی الفاتحة إلا ان فیه ذ کر ایتین مکان 








إعلاء السٹن بیان فرضیة القراءة وقدرما َ 


إلی الکذب . وقال ابن عدی: روی عنە الثقات وإنما أُنکر عليه فی متون 
الأحادیث اُشیاء لم یأت بہا غیرہ. وأما أسانیدہ فمستقیمة اھ. کذا فی ٴتہذیب 
التہذیبٴ )٥۲:٠١(‏ وحسن حدیثه الترمذی فی کتاب التفسیر من ”سننهٌ 
)٥٥٥:٢(‏ فالحدیث حسن لا سیما إذا کان لە متابع کما قال ”السندی“ 
(حاشیة ابن ماجة )۱٣٤:١۱‏ مھا نصہ: وفی الزوائد ضعیف وفی إسنادہ أبو سفیان 
السعدی قال ابن عبد البر: اأجمعوا علی ضعفه لکن تابع أبا سفیان قتادة. کما 
رواہ ابن حبان فی ”صحیحہٴ اھ. قلت: وقول ابن عبد البر: ” وأُجمعوا علی 
ضعفه غیر مسلم لتحسین الترمذی حدیثه ولقول ابن عدی: روی عنە الثقات 
وأسانیدہ مستقیمة کما مر. 


۷ - عن: عبادة بن الصامت رضی اللہ عنه قال: سمعت رسول الله 


السورۃ وکلاھما حدیثان قولیان ولا تعارض بینہما فإنہ یمکن حمل الایتین علی ما 
یقارب أقصر السورة بأن تکونا طویلتین . قال العلامة العینی فی ” العمدةٴ (۹۱:۳): وقد 
عمل أُصحابنا بکل ا حدیث حیث اأُوجبوا قراءة الفاتحة وضم سورة أُو ثلاث آیات معھا _ 
لأن هذہ إلأحبار اأخبار أحاد فلا نثبت بہا الفرضیة ولیس الفرض عندنا إلا مطلق القراءة 
لقوله تعالی: :پڑفاقرژوا ما تیسر من القران 4 اھ ھذا وقد ورد فی بعض الأأحادیث ما 
:یعارض وجوبِ ضم السورۃ فلنذکرھا ٹم لنجب عنہا فمنہا ما رواہ البیہقی فی ”کتاب 
القراءة خلف الإمامٴ (ص )٦٦‏ عن قیس بن ابی حازم قال: دصلیت خلف ابن عباس 
رضی اللہ عنه بالبصرۃ فقراً فی اُول رکعة با حمد وأول ایة من البقرۃ ثم قام فی الثانیة فقراً 
الحمد للہ والایة الثانیة ثم رکع فلما انصرف أقبل علینا فقال: إِن اللہ تعالی یقول: 
٭إفاقرؤرا ما تیسر منەپ٭ قال علی (وھو شیخ شیخه علی بن عمر الحافظ اللذکور فی 
السند): ھذا إسناد حسن اھ. ورواہ الدارقطنی أیضا وقال: ھذا إسناد حسن اھ 
(۱. قال فی ” ا جؤھر النقی" (۱۲۸:۱): کیف یکون إسنادًا حسنا وفیه سھل بن 
غامر البجلی . قال ابو حاتم الرازی: کان یفتعل ال حذیث. وقال البخاری: منکر الحدیث 
اھ. وفی ”لان الیزان“ (۱۱۹:۳): ولفظ أبی حاتم فیْما نقله ابنه ضعیف ال حدیث روی 
لنا أُحادیث بواطیل اُدرکته بالکؤفة وکان یفتعل ا حدیث اھ. وذکرہ ابن حبان فی 
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حا یقول: دلا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب وایتین معھاء. رواہ الطہرانی فی 
”الأوسط ٴ . قلت: ہو فی ”الصحیح“ خلا قوله " وایتین معھاٴء وفیه الحسن 
معین فی روایة اھ. ”مجمع الزوائد (۱۸۷:۱) قلت: والاختلاف لا یضر 


الٹقات اھ. قلت: لا یقبل التوثیق إذا کان ا جرح مفسرا لا سیما إذا جرح بالوضع علی 
أُنه بعد صحته یدل علی عدم رکنیة السورۃ ونحن قائلون بە فلا حجة بە علینا ۔ 

ومنہا ما ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ با نصہ: ولأبن خزیمة فی ”صحیحهُٔ من 
حدیث ابن عباس رضی اللہ عنہ: دأُن النبی بل قام فصلی رکعتین لم یقراً فیہما إلا 
بفاتحة الکتاب اھ (۲۰۲:۲). قلت: ھذا حکایة فعل یحتمل الوجوہ؛ وما ورد فی 
وجوب ضم السورة ہو من قولہ یل والقول مقدم علی الفعل دائما فسقط الاحتجاج 
بھ. وأ٘یضا فیمکن حمله علی ضیق الوقت عن قرأة السورۃ لشغله با جھاد وأمثال وحینشذ 
یسقط وجوبہا. قال العلامة الشامی: ثم ذکر أُن لە الاقتصار علی الفاتحة وتسبیحة 
واحدة. وترك الثناء والتعوذ فی سنة الفجر أُو الظھر لو خاف فوت ال ماعة اھ .)٢٦٥:۱(‏ 
وقال الطحطاوی فی حاشیته علی مراقی الفلاحٴ: ووجوب ھذا وما قبله مقید با إذا 
کان فی الوقت سعة فإن خاف فوت الوقت لو قرأً الفاتحة والسورة أو قرأً الفاتحة أو ازبد 
من آیة قرأ فی کل رکعة آیة اھ (صح١٤٢).‏ ویِکن أیضا حمله علی بیان الجواز فإن 
عندنا تجوز الصلاة بترك السورۃ مع الکرامة کما فی ”٭العالمکیربة“: وإذا قرأً الفاتحة 
وحدھا فی الصلاة أُو الفاتحة ومغھا آیة أُو آیتین فذلك مکروہ کذا فی ”اغیط“ اھ 
(). والکرامة منتفیة عنہ ا لکونە فی مقام التشریع فافھم. 

ومنہا ما رواہ ٭البخاری“ )۱۰٦:١١‏ عن ابی ھریرةۃ یقول: دفی کل صلاة یقراً فما 
اُسمعنا رسول اللہ یا أ سمعناکم وما أحفی عنا اأخفینا عنکم: وإِن لم تزد علی أُم القرآن 
أُجزاأت وإن زدت فھو خیرء اھ. قلت: ھذا موقوف من قول ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال 
فی "النیل ” بعد ذکر الحدیث ما نصہ: ولکن الظاہر من السیاق ان قوله ”وإِن لم تزد 
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إلخ ٭ لیس مرفوعا ولا ما له حکم الرفع فلا حجة فیه. وقد أخحرج أبو عوانة ذا الحدیث 
کروایة الشیخین إلا أُنه زاد فی آخحرہ: دسمعتہ یقول: لا صلاة إِلا بفاتحة الکتابء قال 
الحافظ فی ”الفتح“: وظاہر سیاق اُن ضمیر سمعتہ للنبی لا فیکؤن مرفوعا بخلاف 
روایة ا جماعة ٹم قال: : نعم! قولہ: ”ما اسمعنا وما اأخحفی عنا “ یشعر بأن جمیع ما ذکرہ 
متلقی عن النبی گل فیکون للجمیع حکم الرنع اھ. وھذا الإشعار فی غایة ا خلفاء 
باعتبار جمیع الحدیث اھ (۱۰۷:۲). . قال بعض الناس: وھذا مما لا یقال بالرای فیکون 
فی حکم الرفع اھ . 

قلت: قد عرفت سخافة هذا القول فی قول الشوکانی: تو فا 
حکم الرفع فلا حجة فیه اھ.. ولا اُدری کیف لا یکون فیه مدخل لارای والسألة مجتہد 
فیہا بین الصحابة وقد صح عن بعضھم إیجاب ضم السورة کما صرح بە ا حافظ وتقدم 
ذکرہ ولھذا اضطر الحافظ فی جعله مرفوعا إلی ارتکاب تجشم بعید حیث قال: إن قول 
أبی ھریرۃ ما اأسمعنا وأخفی عنا یشعر بأن جمیع ما ذکرہ متلقی عن النبی مك وردہ 
الشوکانی بن هذا الإشعار فی غایة ا خلفاء فلو کان ھذا القول مما لا یقال بالراًی لم 
یضطر الحافظ إلی ارتکاب أمثال هذہ التکلفات فافھم. والموقوف لیس فیه حجة فی 
معارضة المرفوع علی اُن ا حدیث یوافق مذھبنا فانا قائلون بإجزاء الفاتحة بل بإجزاء ایة 
واحدة لأداء الفروض ونفس الصحةء وقولہ: ”ون زدت فھو خیر لا یدل علی ان ضم 
السورۃ لیس بواجب فإن ا خیر یعم الواجب والستحب کلیہما وقد شاع إطلاق السنة 
علی الواجبات فی کلام السلف . 

ومنہا: ما رواہ عبد الرزاق وحسنە السیوطی عن ابن عمرو' مرفوعا نس نل 
مکتوبة أُو سبحة فلیقرً بأم القرآن وقرآن معھا فإن انتہی إلی أم القرآن اُجزاأت ومن کان 
مع الإمام فلیقراً قبله ؤإذا سکت: ومن صلی صلاة لم یقراً فیہا فھی خداج ثلاثاء اھ . 
کذا فی ”کنز العمال“ )۹٦:۳(‏ قلت: رواہ البیہقی فی ”جزء القراءۃ“ّ (ص٥٥)‏ عن عبد . 
الرزاق عن المٹنی بن الصباح عن عمرو بن شعیب عن عبد اللہ بن عمرو عن النبی اه 


() سقط الواو من لفظة ابن عمرو فی ”نز العمال“ ولعله من سھو الکاتب فان الحدیث عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص علی ما اُدی إليه نظری۔ 
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قال: دإذا کنت مم و : ارآ قبله . وعن صدقة عن الٹنی بن 
لناس فقال: ےتا و سبحة فذکر الحدیث بلفظ ”کٹر السبال“ 0 
وامٹنی بن الصباح قال اُحملہ: : لا یسوی حدہینہ شیا ٠‏ وقال النسائی: متروك؛ وقال 
بجی القطا : یترک الاختلاط منہ . وقال ابن عدی: الضعف علی حدیثه بین اھ. گذا 

فی ٭الیزان“ (۷۳) وقال الببہقی بعد ما سرد طرق ا حدیث کلھا : ومحمد بن عید الله 
ابن عبید بن عمیر وإن کان غیر محتج بە وکذلك بعض من تقدم من رواہ عن عمرو بن 
شعیب عن أبیە عن جدہ فلقراۃ اللأُموم فاتحة الکتاب فی سکتة الإمام شواد صحیحة عن 
عمرو بن شعیب عن أپیە عن جدہ خبرا عن فعلھم وعن أُبی ھریرۃ وغیرہ من فتواھم ونحن 
نذکرھا إنشاء اللہ فی ذ کر أقاویل الصحابة رضی اللہ عنہم آھ (ص-٥٥)‏ . فقبت ان ھذا 
امحدیث لا یصح مرفوعا والصواب أنه موقوف من قول عبد اللہ بن عمرو؛ وقول 
الصحابی لیس بحجة فی معرض الرفوع کیف وقد صح عن بعض الصحابة ما یعارضه 
أُعنی وجوب ضم السورۃ علی ان ما ذکرنا من التأویل فی حدیث أبی ھریرۃ: ”ون لم تزد 
علی أم القرآن أجزأت “ إلخ یجری هھنا أیضا . ۱ 

ومنہا ما روا البیہقی فی ”کتاب القراءز“ (ص-۹) 9 9 08 
اللہ عنہ ان النبی مل قال: دأم القرآن عوض من غیرھا ولیس غیرہا منہا عوضاء قال 
أبو عبد اللہ (اأی ا حاکم شیخ البیہقی]: رواته کلھم ثقة اھ''' قلت: وا 
وجوب السورة وانما یدل یف أُن وجوب الفاتحة آکد من غیرھا ولا ینکرہ أحد: قال 
العلامة الشامی: لو تذ کر المورۃ فی الرکوع أُعادھا وأعاد ال رکوع فالفاتحة أو لی لأنہا آکد 
اھ. ”رحمتیٴ (قوله وأغاد السورة) لأنہا شرعت تابعة للفاتحة ”رحمتیٴ اھ .)۱٦۰:۱(‏ 
فإذا ضاق الوقت غن قراءة الفاتحة وألسورۃ معا ولم یضق عن الفاتحة لزم الاکتفاء بہا 
وسقط وجوب السورة کما مر فتذکر علی أُنه بھکن أن تکون عوضا فی غیر أحکام 
الصلاۃ من الفضائل وغیرھا وإذا جاء الاحتمال بطل الأستدلال واللہ اأعلم. وبعد ذلك 
فا جواب الکلی عن هذہ الاثار انہا ِا تدل علی جواز ترك ضم السورةء وما ذکرنا من 


)١(‏ وفی نسخة: ثقات۔ 








إعلاء السنن - ۲٣‏ 
باب حکم من لم یحسن فرض القراء 


عن أبی خالد ".. عن رام جھد تا 0+087 


الأحادیٹ تدل لی وجوبە وإذا تعارض ارم والیح یقدم ا حرم کما ہو معلوم فی 
الأصول فافھم. قال الحافظ فی ”الفتح“ تحت حدیث بی ھریرۃ رضی اللہ عنه وإن لم تزد 
علی أُم القرآن أُجزأت ما نصہ: وفیه استحباب السورة أو الّیات مع الفاتحة وھو قول ۔ 
الجمھؤز فی الصبح وا جمعة والاأولیین من غیرعما وصح إیجاب ذلك عن بعض 
الصحابة رضی اللہ عنہم کما تقدم وھو عثمان بن أبی العاص رضی اللہ عنہ: وقال به 
. بعض :ال حنفیة''' وابن کنانة من ا مالکیة؛ وحکاہ القاضی القراء ا حنبلی فی ”الشرح 
الصغیر روایة عن اأُحمد اھ (۲۰۹:۲) . وا یدل علی عدم تعین الفاتة فرضا فی الصلاۃ 
ما رواہ البخاری فی ”جزہہٴ عن أبی العالیة: ”سألت ابن عمر ممکة أُقراً فی الصلاة قال: 
ٰ إنی لاہتحبی من رب ھفہ البنیة اأن اأصلی صلاہ لا أقرأً فیہا ولو بأم القرآن' اھ إسنادہ 


کی حسن کذا فی ٭التعلیق ال حسن ذ(۱:٢۰)‏ فقولہ: ”ولو بأم القرآن“ یدل علی أُن قراُتہا 


لیست برکن. وقولہ: ”لأستحیی ان أُصلی صلا لا أقرأ فیہا“ یدل علی أُن مطلق القراءۃ 
1 لا بد منف واللہ أعلم۔ 


باب حکم من لم یحسن فرض القراءة 


۱ قلت: وسیأتی ۂ الا لرایع من الکتاب ضمیمة لھا الباب کا ما 
بالفارسیة ونحوھا للعاجز عن العربیة فلینتظرہ الناظرون۔__ 
قولہ: ”حدثنا عثمان إلخ" قلت: دلالة الحدیث علی معنی الباب ظاعرة. وق 
”عون العبود“ (۳۰۹:۱) قال النذری: وأخرجہ النسائی وقال إبراھیم السکسکی: لیس 
بذلك القوی. وقال یحیی بن سعید القطان ن: کان شعبة یضعف إبراھیم پغ الس کسکیء 





۰( قلث؛ بل کلھم۔ 
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اللہ عنہ قال: دجاء رجل إلی النبی یچ فقال: إنی لا اُستطیع أُن آخذ من 
القرآن شیئا فعلمنی ما یجزئنی منە فقال: : قل: سبحان الله والحمد للہ ولا إله إلا 
الله والله ُکبر ولا حول ولا قوۃإلا اللہ العلی العظیم . قال :یا رسول ال١‏ ھذاللہ 
فما لی؟ قال: قل: اللھم ارحمنی وارزقنی وعافتی وامدنی۔ فلما قام قال:ِ 
ھکذا بیدہ فقال رسول اللہ ہکا : أُما ھذا فقد ملا یدہ من ا خیر وق 0 
داودٴ ۱ء وسکت عنه ورجالە رجال الصحیح خلا ابی خالد فھو 
مختلف فیه: : ؤفی ٭بلوغ:امرام“ )٦٥۷٤٤٢"‏ : رواہ أُحمد وب خاوہ والنسائی 
وضتحه ابن خہان والدارقطنی والحاکماھ: 


۹- عن: رفاعة بن رافع مرفوعا فی حدیث طوبل: دفان کان معك 
8 " ولا فاحمد الله وکبرہ وھلله ث ٹم ارکعء ا حدیث ٠‏ رواہ ای 


وذکراین عدی: ان مدارھنا الحدیث ََ ک ۳ت وقد احتج سے ب 
فائسدق:: 7 أرجس ےل 
ما یجوز الاکتفاء بالتسبیح والتمجید وغیرھما من لم یحفظ الفاتحة أ و آیة واحدة 

تجوز بہا الصلاۃ ولم یقدر علی حفظھا الساعة ککافر أسلم أأو صبی بلغ فیجوڑ لھما 
الاکتفاء بالتسبیح ونحوہ حتی یتعلما ویحفظا آیة وتعلم الیة الواحدة وحفظھا فرض 
عین متعین علی کل مکلف؛ وحفظ فاتحة الکتابب وسورة أُو ما یقوم مقامھا من ثلاٹ 
جو ہو س تی وت و”رد اتار* )٥٥٥:١(‏ فإذا حفظ 
من القرآن ا ایة تامة ار رات وسورۃ لم یجز له آلاکتفاء بغ بغیرہ بن التسبیخ۔ 

قولە: "انی ا وت وف الال قال شارح ”الصابیح“ٴ اعلم أُن ۰-۰ 
الواقعة لا ََ تکون فی جمیع الأزمان لن من یقدر علی تعلم نہ الکلمات لّ محالة 








محڈالئن ےت ۱ ٤‏ 


باب ما جاء فی سنیة التأمین والإخفاء بہا 


ہے نا رضی الله ا رسول ان چک قال: اذا قال 
لاکۃ رتا قشم می یم 0 ”البخاری“ 7 :۸ ً 


قد علی تعلم القامة تازیلە لا انیم أن اُنعلم شیٹا من القرآن الہ الساعة وقد 
دخل علی وقت الصلاۃ فإذا قرغ من تلك الصلاة لزمه اُن یتعلم اھ (۱۷۸:۲) ۔ 


باب ما جاء فی سنیة التأمین والإاحفاء بہا 


قوله و مک خی ٭إذا قال الإمام غیر الفضوب علیہم “ إلخ. قلت: دلالة 
ال حدیث علی قول الأموم ”آمین٭ بعد قول الإمام ”ولا الضالین خامان فان 
لإمام یخقیٰ بہا لأن تأمین الإمام لو کان مشروعا بالجھر ما علق النبی يَل تأمینہم بقوله 
”ولا الضالین٭ بل علق بقوله ”مین ٴ . فإن قلت: قد جاء فی الخدیث الرابع من الباب 
دإذا اُسن الإمام فأُمتواء وفیه علق تأمین اللأُمومین بتامینہ إلا ان یسمعوا. قلت: أُجاب عنه 
فی ”التعلیق الحسن“ بأن ال جمھور حملوا قولە إذا امن علی انجاز للجمع بینە وبین قوله 
: إذا قال الإمام ولا الضالین فقولوا آمین: قالوا: بان امراد إذا أراد مین وھذا کما 
قال الله تعالی إڑإذا قمتم إلی الصلاةی ای إذا اُردتم إقامة الصلاۃ. قال الحافظ ابن حجر 
فی ”الفتح“: قالوا فا مع ب بین الروایتین یقتضی حمل قولہ إذا امن علی انجاز اھ وقال 
السیوطی فی ”تنویر الموالك“ : وا جمھور علی القول الأخیر لکن أولوا قوله إذا امن علی ‏ 
أُن امراد إذا أُراد التأمین لیقع تامین الإمام ولمأموم معا فإئه یستحب فيه القارنة. قلت: 
فإذا کان معناہ إذا أراد التامینِ لا یستفاد منه الجھر بالتامین نایا اھ (۹۱:۱). وفی 
”ا جومر النقی“ (۱۳۲:۱): ذکر ذِلك (الحدیث) شارح ٴ٭العمدة“ (یعنی العلامة ابن 
دقیق العید الشافعی) أُنه یدل علی اُن الإمام یؤمن ثم قال: دلالتہ علی ا جھر أضعف من 
. دلالته علی نفس التامین قلیلا لأنە قد بدل دلیل علی تمین الإمام من غیر جھر اھ 








ج-٣)‏ سنیة التامین والڑخفاء بھا ےا 


۱- عن+ یی ہوسی الأشعری رضنی اللرعنه فی میدیٹ طویل قال: 
دإِن رسول اللہ گج خطبنا فبین لنا سنتنا وعلمنا صلاتنا ققال: إذا صلیتم 
فأقیموا صفوفکم ٹم لیؤمکم اأحدکم فإذا کبر فکبروا وإذا قال: :إ(غیر الغضوب 
علیہم ولا الضالین یہ فقولوا: آمین یجبکم الله٭. رواہ ”مسلم“ (۱۷۵:۱). 

۱ ۲- عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ غنه قال: قال رسول اللہ : دإٰذا قال 
الإمام: غیر اللغضوب علیہم ولا الضالین فقولوا: آمین فإن الملائکۃة تقول: 
امین وإن الإمام یقول: آمین فمن وافق تأمینه تأمین اللائکة غفر لە ما تقدم من 
ذنبەء رواہ أحمد والنسائی والدارمی وإسنادہ صحیح 'آفار السنن“ (۱۹۱:۱) 
ورواہ ابن حبان فی صحیحہ ٭ زیلعی“ :)۱۹١:۱(‏ ۱ 

لاو وت بی ہریرۃ ان رسول اللہ پچ قال: وپذا أُمن الإمام فأمنوا 7 
من وافق تأمینه تأمین املائکة غفر له ما تقدم من ذلبء . رواہ "البخاری" 








() قال ابن شھاب: ' وکان رسول اللہ چم یقول: آمین“ اھ وھذا۔- ٴ 


قولہ: ”عن أبی خزیرة إلخٴ وفيه قوله َل : ٭وإن الإمام قاتئا ۔ قلت: فیه 
دلالة ظاھرۃ علی الإخفاء بآمین للإمام وإلا لم یحتج إلی إظھار فعله بقوله وإن امام یقول 
آمین کما لا یخفی. قلت: وفی قولہ جا ٭إذا قال الِمام غیر اللغضوب علیہمء إلخ ۔ 
دلالة علی ان الأموم لا یقرأً الفاتحة وإلا کان الأنسب أُن یقول: إذا قال أحدکم غیر 
الغضوب علیہم إلخ ۔ وأورد عليه الحافظ فی ”القتح“ )٦٢۰:٢(‏ بأنە تقد یدل علی اُن 
اللأموم لا یقراً الفاتمة حال قراءۃ الإمام لھا لا أُنه لا یقرأًھا اأصلا اھ . قلت: وفیە ما فیە 
قتأبل''۔ 

قوله: ”عن أُبی هریرۃ رضی اللہ عنہ إللخٴ۔ الأمسر فی قوله ”فأمنوا“ لدب 
عند ا جمھور صرح بە ا حافظ فی " الفتح “ (۲۱۹:۲) وثبنت السنیة بمواظبتہ چا علیہا .۔ 
ودلیل المواظبة مرسل ابن شھاب ومراسیله وإِن گانت ضعیفة ولکنه اعتضد 


. "00 إشارۃ إلی ضعف با ورد فی قراة اللأموم الفاتحة فی سکتات الڑمام وأیضا فان السکتاٹ لا تجب‎ )١( 
سے یم تر سور میہ‎ 











إعلاء السان سنیة التأمین والإخفاء بھا ۹۷: 


007 

۷۲٣ .‏ عن: ]براھیم''' قال: دخمس تخفیہن الإمام سبحانك اللهم. 
وبحمدك والنعوز ویسے ال الرحمن الرحیم رن وٹوم رتا لك اخمدء. روا 
عبد الرزاق فی ' 'مصنفهہ وإسنادہ صحیح ”آثار السننٴ (۹۹:۱) واحرجهہ 
انام سصدین اخسینغ فی الآتار ' فرواہ عن أبی حنیفة عن حماد عن إبراھیم 
قال: اریم یخافت بہن الإمام ولم یذکر اللھم رہنا لك الحمد ۔ ”جامع مسانید 
الإمام“ )۳٣۲:۱(‏ قلت: ورجالہ ثقات . 


۰۱ے ع اق ون سمرۃ بن جندب وعمران بن حصین رضی الله 
عنہما تذاکرا فحدث سمرۃ بن جندب رضی الله عنه ”أُنہ حفظ عن رسول الله 


پائر مل کتا سا 


قوں التاہعی الگبیر حجة عیدنا: ٭ 

قولہ: ”جن [رامیم لخ" قلت: 0 7 ص, 
می رر الرفوع إذا کان من تابعی ظھرت فتواہ فی 

من الصحابة؛ وإبراھیم النخعی رضی اللہ عنہ کذلك فإنه ولد فی زمان الصحابة ومات 
0 ۔ قال الذھبی فی ”تذکرۃ ال خفاظٴ ' مات إبراھیم فی آخر سنة خمس وتسعین 
کھلا قبل الشیخوخة رحم اللہ تعالی اھ :١(‏ ۷۰ وفی ا حاشیة قال أبو نعیم: النخعی 
مات سنة ست وتسعین . ۔ وقال عمرو بن علی: سنة حمس آخر السنة وولد سنة حمسین 
وقیل: سن سیع وأرعین اہب 

قولہ: ٭ یخفیہن الإمام إلخَ ٴ. قال الشیخ : وظاھرہ أُن اڑما, ریت واحد 
بے الباب فلما ٹ ثبت فی الإمام ثبت فی الأُموم ھاء 


عن اللسن إلخ٭ ۔ قلت: الأظھر أُن السکتة الأولی کانت لقرا اءة الثناء 


١(‏ تاہعیٴجلیل۔ 











ج-٢‏ سنیة التأمین والڑحفاء بھا ۸ 


سکتتین سکتة إذا کبر وسکتة إذا فرغ من قراءة غیر الغضوب علیہ ولا 
الضالین فحفظ سمرۃ وأنکر عليه عمران بن حصین فکتبا فی ذلك إلی ابی بن 
کعب رضی الله عنه فکان فی کتابہ إلیہما -أو فی ردہ علیہما۔ ان سمرة قد 
حفظٴ . رواہ أبو داود وآخرون وإسنادہ صالح " آثار الستن“ )۹٥:۱(:‏ .وفی 
”التعلیق ا حسن“: وفی ”الرقاو“ قال ابن حجر: رواہ أُبو داود وسندہ حسن 
والسکتة الثانیة للتأمین سراء ولو قیل اُن السکتة الثانیة کانت لأن یتراد إليه نفسه کما 
ذھب إليه بعضهم یلزم منە ان یکون تأمین للأمومین قبل مین النبٰ یل لن حدیث أبی 
عریرۃ السابق یدل علی أُن الأمومین یقولون آمین بعد فراغ الإمام من الفاتحة مفارنڈ بقولہ 
ولا الضالین حتی حملوا قولہ إِذا ان المام فأمنوا علی إرادتہ التأمین کیلا یفوتہ اللقارنة 
تأُمینہم عند السکتة وتأمین النبی يك بعدھا وقد نہی عن تبادر الأموم الإمام'''۔ وما قال 
بعضھم ان السکتة الثانیة کانت لقراءۃ اللاىوم الفاتحة لا دلیل عليهء وأیضا یردہ قولہ: وإذا 
قال ولا الضالین سکت أیضا ھنیئةء ولا یخفی أُن السکتة لأجل قراءة الأُموم تکون 
طویلة. قال العلامة الأمیر الیمانی فی ”سبل السلام شرح بلوغ الرام“: ٹم اختلف 
سکوته بعد تمام قراءۃ الفاتحة ولا دلیل علی ھذین القولین فی ال حدیث انتہی کذا فی 
”التعلیق الحسن“ (۸:۱) وفیه أیضا رواہ (أبو داود) من طریق قتادۃ عن ا حسن وتابعه 
عند اُحمد فلم یصب من جزم بأن قتادة وھم فی ذلك اھ (۱:٥۹)۔‏ 

وفی لفظ لأہیٰ داود قال: سمرۃ حفظت سکتتین فی الصلاة سکتة إذا کبر الإمام 
حتی یقراً وسکتة إذا فرغ من فاتحة الکتاب وسورة عند ال رکوع اھ . وفی روایة: "ٛإذا دعل 
فی صلاتہ وإذا فرغ من القراءةٌ ثم قال بعد: ”وإذا قال غیر الغضوب علیہم وٌلَا_ 


)١(‏ قلت: وھذہ حجة إلزامیة. 















إعلاء السنن سنیة التامین والإڑخفاء بھا اہ 


-٦‏ عن الحسن عن سمرة بن جندب: ”اه کان إِذا صلی بہم سکت 
سکتتین إذا افتتح الصلاة وإذا قال: ولا الضالین سکت أیضا هئیئة فأنکروا 
ویر وت فو 
رواہ أُحمد والدارقطنی وإسنادہ صحیح ٴ آثار السان“ )۱ .)۹٦:‏ 

۷۔ عن: أبی وائل قال: ”کان علی وعبد اللہ لا یجھران ببسم الله 


الضالین “ اھ. فھذہ ثلاث سکتات. قال فی ”الئیلٴ: وقد ذھب إلی استحباب هذہ 
السکتات الثلاث الاأوزاعی والشافعی وأحمد وإسحاق . وقال أُصحاب الراًی ومالك: 
السکتة مکرومة اھ (۰۲٢۲٦)...قلت:‏ السکتتة الکروهة عند الحنفیة ما کانت خالیة عن 
الذکر ولا دلیل علی اُن سکتة النبی يَِ کانت کذلك بل الاظھر ان السکتة الأولی 
کانت لقراءة الثناء سرا ولم تکن مجردة عن الذکر غایته أأنه کان سکوتا۔عن رفع:الصوت 
کما وقع بیانہا فی حدیث أبی ھریرۃ السابق فی باب الافتتاح أنه کان یسکت بین 
التکبیر والقراءة یقول: اللھم باعد بیني وبین خطایاى٭ ا حدیث . والسکتة الثانیة کانت 
للتامین سرا ولم ینکرھا ا حنفیة. والسکتة الثالثة کانت هنیئة لیتراد إلیه نفسه أو لیقع 
الفصل بین القراءۃ والرکوع والفصل بینہما عندنا أأفضل إِلا إِذا کان آخر السورة ثناء 
مثل وکبرہ تکبیرا تاارعبل اُولی صرح بە فی ”الشامیة“ نقلا عن ”التاتار خانیة“ 
() وفی ٴ٭ انیل" قال النووی عن أُصحاب الشافعی یسکت افی السکتة الثانیة) 
قدر قراءۃ المأُمومین الفاتحة. قال: ویختار الذکر والدعاء والقراء سرا لان الصلاۃ لیس فیہا:- 
سکوت فی حق الإمام اھ .)۱۲٢:١(‏ وأورد عليه القاری فی ”امرقاۃ“ بأنہ لا دلالة فی 
حدیث علی سنیة ھذہ السکتة بہذا للقدار ولا ثیثْ أأنه عليه السلام قراً فی مذہ السکتة 
شیٹا اھ (۱۱۸۱). ۔ واعلم نا لم نذکر حدیث السکتات فی موضع الاحتجاج إلا ما رأینا 
أُئمتنا الأحناف لم یزالوا۔ مطلی ای بە علی إعفاء التامین ولنا فی الاستدلل به نظر 
فتأمل ۔ 

قول: ”عن أبی وائل إلخ . قلت: دلالتہ علی التُمین میرا من فعل أُجلة الصحابة 
رضی اللہ عنہم ظاھرۃء والتدلیس لا یضر عندنا کما مر غیر مرة. 








ج٢‏ سی الیأمین والإڑخفاہ بھا 7 


الرحمن الرحیم ولا بالتعویذ ولا بالتامینٴ رواہ الطبرانی فی ”الکبیر' وفیە أٌبو 
سعد البقال وھو ثشة مدلس ' مجمع الزوائد“' (۱۸۵:۱). 

۸ ۔ رن کریب نا ہو پکر بن عیاش عن أبی سعید (ھو ابو سعد 
البقال) عن | ابی وائل قال: ”لم یکن عمر وعلی یجھران بیسم اللہ الرحمن 
الرحیم ولا بامین “ رواہ ابن جریر الطبری فی ”تہذیب الآثار ”ا جوھر النقی' 
)٦(‏ قلت: رجالہ رجال الجماعة غیرالبقال وھو لقة مدلس کا مر. 


وثیق یی سعید العاب: 


قوله: ”آخہرنا ور ا ٠‏ وفی او ات 7 ای : وفيه أُبو سعید 
ویقال أبو سعد سعید بن المرزبان البقال ضعفہ غیر واحد اھ :قلت: وثقه الھیٹمی فی 
مجمع الزوائدٴ فقال: هو ثقة مدلس کما مر عنه غیر مرۃ. وفی ”تہذیب التہذیب“ٴ: 
وقال أہو ہشام الرفاعی ثنا أبو أسامة ثنا سعید بن المرزبان وکان ثقة اھ.. وقال أبو زرعة: 
لین الحدیث مدلس قیل هو صدوق قال نعم کان لا یکذب اھ .)۷۹:١(‏ وأیضا فقد روی 
عنہ شعبة والسفیانان والأعمش وغیرہم من الثقات کما فیه أیضا وشعبة لا یروی إلا عن 
ثقة غندہ گما مر والاختلاف لا بضر۔ 


توثیق أبی بکر ابن عیاش: 

وفیە أبو بکر بن عیاش تکلم فی وھو من رجال الہخاری آٹنی عليه ابن ا مبارك ٠‏ 
وقال اأُحمد: ثفة ریما غلط ووثقہ ابن معین وقال ابن حبان: اختلفوا ف فی اسمه والصحیحخ. 
ان اسمه گنیته وکان من العباد حفاظ ا متقئین ؛ وکان پخبی وعلی بن اللدینی یسیٹان 
الرای فیہ. ذلك لأنه ما کبرٴ ساء حفظہ فگان یہم إذا روی والخطاً والوھم شیتان لا ینفك 
غنہما البشر فسن کان لا یگثر ذلك منه فلا یستحق تحق ترك حدیثہ بعد تقدم عدالته کذا فی 
”التہذیب* (۳۰:۱۲) ودلالة ا حدیثین عق ظا التُمین ظاھرق 











إعلاء السان ۱ سنیة التاُمین والاخفاء بھا ١‏ 


۹- عن: علقمة زروارائل عن أببہ: ”نہ صلی مع رسول اللہ حا 
فلما بلغ غیر الغضوب علیہم ولا الضالین قال: آمین وأخفی بہا صوتہٴ رواہ 
احمد وأبو داود ااطیالسی ویو یعلی الوصلی فی "مسانیدھم“ والدارقطنی فی 
نہ " وا اکم فی " الستدركد“ وأخرجه فی کتاب القراءة ولفظہ: ' اوخفض 
بہا صوتهٴ . وقال: حدیث سح الإسناد وم یخرجاہ اھہ. ٭ زیلعی“ 
(۱۹:۰). 


قوله: ”عن علقمة بن وائل إلخ" ۔ قلتا: 0+ 09" 
' وقد تگلم فیە ائمدٹون بوجوہ گما فی ٭ نصب الرایة“ )۱۹٣:۱(‏ وقال الدارقطنی: مگذا - 
قال شعبة واأخفی بہا صوته ویقال أُنه وھم فیە لأن سفیان الٹوری ومحمد بن سلمة بن 
کھیل رووہ عن سلمة فقالوا ورفع بہا صوته وعو الصواب اھ. وطمن صاحب 
”التنقیحٴ فی حدیث شعبة منا بأنہ قد روی عنہ خلافه گما أخحرجہ البیہقی فی ”سننہ“ 
عن أبی الولید الطیالسی ثنا شعبة عن سلمة بن کھیل سمعت حجرا أیا عنبس بحدث 
عن وائل ال حخضرمی ”نہ صلی تعلف النبی پل فلما قال: ولا الضالین قال: آمین رافعا 
بہا صوتهٴ . قال: فھذہ الروایة توافق روایة سفیان. وقال البیہقی فی ”العرفةٴ : إسناد 
مذہ الروایة صحیح وکان شعبة یقول سفیان اُحفظ؛ وقال یحیی القطان ویحیی بن 
معین إذا خالف شعبة شعبڈ سفیان فالقول قول مغیان : قال: وقد أُجبع الحفاظ البخاری وغیرہ 
علی أُن شعبة أُخطاً فقد روی من غیر أُوجه فجھر بہا انتہی۔ 
وفی ”التلخیص الحبیر“ (۸۹:۱) قال الترمذی فی ”جامعهٴ : رواہ شعبة عن سلمة 
ابن کھیل فأدخخل بین حجر ووائل علقمة بن وائل وقال: وخفض بہا صوت؛ قال: 
وسمعت محمدا یقول: حدیث سفیان أصح؛ وأخطاً فی شعبة فی مواضع: قال: اعن 
حجر أبي العنبس وانھا هو أبو السکن ؛ وزاد فیه علقمة ولیس فيە علقمۃ: وقال: ”خقكض 
بہا صوته“ وانا هو ”ومد بہا صوتہٴ . وکذا قال آبو زرعةء قال الترمذی: : وروی العلاء بن 
صالح عن سلمة نحو روایة سفیان: وقال أبو بگر الاٹرم: اضُطرب فيه شعبۃة فی إسنادہ 
ومتنه ورواء سفیان فضبطہ ولم بضطرب فی إسنادہ ولاإ فی متله. وقال ابن القطان: 
اختلفب شعبة وسفیان فیە فقال شعبڈ: خفض وقال الٹوری: رفع , وقال شعبة: حجر أبی 
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۳- عن: ابی سکن حجر بن عنبس التقفی قال: سمعت وائل بن 
,08ل" ”رایت رسول اللہ حین فرغ من الصلاة حتی ریت 
خدہ من هذا ا جانب ومن ہذا ا حانب وقراً غیر الغضوب علیہم ولا الضالین 
فقال: آمین بد بہا صوته ما أراہ إلا یعلمناٴ اھ. أُخرجہ ا حافظ أبو بشر 
الدولابی فی ٭ کتاب الأسماء والکنیٴ ثنا ا حسن بن علی بن عفان ثنا ال حسن 
ابن عطیة آنا یحیی بن سلمة بن کھیل عن أییه عن بی سکن إلخ . فیە یحبی 


العنبس؛ وقال الٹوری: : حجر بن عنبس؛ وصوب البخاری وأبو زرعة قول الثوری. وما 
أُدری لم لم یصوبا القولین حتی یکون حجر بن عَنیْس هو أبو العنہیں! قلت: وبہذا جزم 
ابن حبان فی ”الققات“ أُن کنیتہ کإسم أبیە ولکن قال البخاری: إِن کنیتہ ابو السکن 
ولا مانع ان یکون لە کنیتان . قال: واختلفا أیضا فی شیء آخر فالثوری یقول: حجر عن 
وائل : وشعبة یقول: می سے لا ۔ قلت: لم یقف ابن القطان علی 

ما رواہ أبو مسلم الکجی فی ”سننہ سا ور مز رق کا ایک نع می بن کھیں 
عن حجر عن علقمة بن وائل عن وائل قال: وقد سمعہ حجر من وائل قال: ”صلی _ 
النبی با“ فذ کر ال حدیث . وھکذا رواہ أبو داود الطیالسی فی ”مسندہٴ عن شعبة عن 
سلمة سمعت حجرا ابا العنبس سمعت علقمة بن وائل عن وائل قال: وسمعتہ من وائل ۔ 
فھذا تنتفی وجوہ الاضطراب عن هذا الحدیث: وما بقی إلا التعارض الواقع بین شعبة _ 
وسفیان فیه فی الرفع والخفض: وقد رجعت روایة سفیان ممتابعة اثنین لە بخلاف شعبة 
فلذلك جزم النقاد بن روایته أصح؛ واللہ أعلم اھ ۔ 


کک قلت: اما قولھم ان الٹوری اأحفظ من شعبة فھذا لیس مجمع علیہ بل فی ترجیح 
أُحدھما علی الآخر أُقوال ۔ قال الترمذی فی ”العلل٭ : قال علی قلت لیحیی: أیہما کان 
أحفظ للأحادیث الطوال سفیان أو شعبة؟ قال: کان شعبة أمر فیہا. وقال یحیی بن 
بشتہ : وکان شعبة اُعلم بالرجال فلان عن فلان: وکان سفیان صاحب الأبواب انتہی۔ 
وقال أُبو طالب عن أحند : شعبة اُلبت فی الحکم من الأعمش واعلم بحدیث ا حکم ولو لا 
شعبة ذھب حدیث ا حکم وشعبة أأحسن خدیثا من الثوری لم یکن فی زمن شعبة مثله فی 
ا حدیث ولا أحسن حدیٹثا منە قسم لە من ھذا حظه . وقال محمد بن العباس النسائی: 








إعلاءِ السنن سنیة التامین والڑخفاء بھا نات 


ابن سلمة قواہ الح اکم وضعفه جماعة اھ. ”آثار السنن (۹۲:۱) قلت: وذکرہ 
ابن حبان فی ٴالثقات ٭ وفی ”٭ کتاب الضعفاءٴ (۲۲۰:۱۱) کذا فی 


سألت أبا عبد الله من اُثبت شعبة أو سفیان؟ فقال: کان ضفیان رجلا خافظا: وکان زجلا 
صا حاء:وکان شعبة أُثبت منە وأُتقی رجلا۔ وقال عبد اللہ بن اأحمد غن أبیە: کان شعبة 
أُمة وحدہ فی مذا الشان یعنی فی الرجال وبصرہ با حدیث وتثبته وننقیته للإجال . وقال 
حماد بن زید: ما ابالی من خالفنی إذا وافقنی شعبة فإذا خالفنی شعبة فی شیء ترکتہ:. 

وقیل لأبی داود: هو اأحسن حدیٹا من سَفیأان؟ قال : لیس قی الدنیا أُحسن حدیٹا 
من شعبة ومالك علی قلتہء والزھری اُحسن الناس حدیٹاء وشعبة یخطی فیما لا بضرہ ولا 
یعاب عليه یعنی فی الأسماء۔ وقال الدارقطنیٰ فی ”العلل : کان شعبة بخطیغ فی اأسماء 
الرجال کثیرا لتشاغله بحفظ المتون اھہ. من ''تہذیب التہذیب“ )۳٤٤:٤(‏ ملخصاء فھڈا _ 
کل یدل علی ان شعبة کان أحفظ وأثبت من سفیان وانا کان یخطئ أُحیانا فی الأسماء 
دون المتونء وقد عرفت اُن شعبة الم یخطئ ھناك فی الأسماء أیضاء ولحدیث شعبة 
وس مھو ربدت جو ہرد 
الٹقات . قال الذھبی فی ”تذ کرۃ ا حفاظ : قال أبو زید الھروی: شعبة بقول: لأن 
أقع منٍ السماء اُنقطع أحب إلی من ان أدلس اھ (۱۸۳:۱)۔ َو 0'۳0۳( 
بالأخبار وقال: اأخبرتی سلمة بن کھل کا عو عند انی داود الطیالسنی قاله النیموی 
)۹۷ : وأما الغوری فکان ربا یدلس وقد عنعنہ: قال الحافظ فی ” التقریبٴ : وکان ریما 
دلس (ص٢۷)‏ ۔ٴولنا قولھم قد رجحت زوایة منفیان متابمة اثنین لە نخلاف ٠‏ شعبة إلخ : 
قلٹ: لا یجدی متابعتہما شیئاٴفعلاء بن صالح 'قال الذھبی فی ”الیزان' 0 
روب سید ان اللدینی: روی أخادیث مفاکیر (٢:٢۲۱)۔‏ 

وفی ”الطریب" : صدوق لہ أوھام (ص١۹١)‏ 000+( الذھبی فی 
”الیزان“ قال ال جوزجانی: ذاھب واھی ا حدیث اھ .۱٦۷:٣(‏ فمتابعتہما لسفیان وا حال 
ہذہ لا تقدح فیما رواہ شعبة لاأنہما لیسا من التقات الأثیات جتی یقال ان شعبة خالفم 
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التقات وروایته شاذۃ غیر محفوظة. وأما قولھم ان شعبة قد روی عنه خلافہ کما أُخرجه 
الببہقی فی ”سنہ“ عن أبی الولید الطیالسی إلخ. قلت: اأجاب عنہ فی ”التعلیق 
الحسین“ (۹۸:۱) ہأُنہا روایة شافة تفرد بہا أبو الولید وعنہ إبراھیم بن مرزوق وحالفہ غیر 
واحد من أُصحاب شعبة کأبی داود الطپالسی ومحمد بن جعفر ویزید بن زریع وعمرو بن 
مرزوق وغیرھم کلھم عن شعبة وقالوا فیہ: اُحفی بہا صوتہ أو خفض بہا صوته ومع ذلك 
إبراھیم بن مرزوق البصری عمی قبل موته فکان یخطیئٔ ولا یرجع کما فی ”التقریب٭ 
وغیرہ اھ قلت: وفی وت 0 ۰) قال الدارقطنی: وسوی جو 
پرجم اھ کے پا و 
وفی ”تہذیب النہذیب“ )۱٦٣:۱(‏ قال النسائی: صالح وقالٴفی موضع آخر: لا 
پاُس۔بہ وفی موضع آخر: لیس لی بە علم. وقال الدارقطنی: ثقة إلا أأنه کان بخطئ 
فیقال لە فلا برجم اھ. فھو مختلف فیه فلا یقیل تفردہ إذا حالف الفقات الأثبات:٠‏ - 
8 واحفوظ غن شعبة فی ھذا الحدیث ھو الخفض فلم یبق إلا الاختلاف بین شعبة شعبة وسفیان 
ْ‌ س تج روایخپہما فی الظافر فلا بد من تریح ادا ارول نی 
خری_ 


: یر الد عا اخلفی: 


: فنقول: سك لی مس اس رواذ سے اوواۃکر کب 
أحفظ من سفیان وأبعد من التدلیس وھو ا ہیر اللؤمنین فی الحدیث: وأما بحسب الدرایة 


فلأن آمین دعاء والأصل فی الدعاء الإخفاء قال تعالی: طإادعوا ریکم تضرعا وحفیة پ4 


: وقال البخاریٰ فی ” صحیحہٴ وقال عطاء: آمین دعاء اھ. وسپأتی فی ”أبواب الوتر* 
”دعوۃ فی السر تعدل سبعین دعوۃ فی العلانیة'. رواہ أبو الشیخ عن انس مرفوعا بسند 
صحیح کما فی العزیزی“ )١(‏ وفی ٭البحر الرائق ٭ روی ابن حبان فی ٭ صحبیحهٴ 
مرفوعا: دخیر الدعاء الخفیٰء اھ. )٦٤:٤(‏ وأیضا فان التامین لیس بأولی من التعوذ 
کیف وقد أمر الله تعالی به فی قول: :(ڑوإذا قرأت القرآن فاستعذ باللہ من الشیطان 
الرجیم پ4 ومع ذلك فلم پثبت یثبت نہ یل جھر بە فالتامین اأُولی بن لا یجھر بہا لأن لفظة 
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”مین یت من ارآ بل لیست ئن الغةلمیة فاجھر ہا بن افاۃ اور علی 
خلاف القیاس لأنه یوھم کونہا من القرآن: فحدیث الخفض رجح لکونہ موافقا۔ 
للقیاس؛ وأیضا فإن اکٹر الصحابة والتابعین کانوا یخفون بہا کما فی "ال جوھر اللقیٴ 

() قال الطبری: وروی ذلك.عنِ اب مسعود رضی الله عنه وروی عن النخعی 
. والشعبی وإبراھیم التیمی: گانو پخفون ٭ بآمین ٴ والصواب ان الخبرین بالجھر واغخافتة 
صحیحان وعمل بکل من فعليه جماعة من العلماء وان کنت مختاراً خفض الصوت بہا 
إِذ کان اکٹر الصحابة والتابمین . رضی اللہ عنہم علی ذلك اھ, فتلك وجوہ تقتضی 
‫ ترجیح خدیث شعبة مَن حیث الدرایة. وحدیث سفیان بلفظ "مد بہا صوتہ“ عندنا 
محمول علی نہ تکلم بہا علی لغة اللد دون القصر من جھة اللفظ لأن مذعب سفیان 
الٹوری خحفض الصوت بآمین دون الجھر بہاء وما قال ب بعضهم أُن روایة من قال ”رفع بہا 
صوتہ تبعد ھذا الاحتمال اھ ففیه ان مذہ الروایات کلھا لا تخلو من کلام کما سنبین: 
ذلك ولو سلم صحتہا نھی محمولة علی أُن ا جھر کان تعلیما للمأُمومین کما جھر عمر بن 
اخطاب رضی الله عنہ بالٹناء عند الافتتاح تارۃ وأبو ھریرة بالتعوذ . 


: قلت: وحاصل ھذا التاریل حمل الروابتین روایة شعبة بلفظ ربا مود 
07 ”رفع بہا صوتہٴ علی تعدد الواقعة؛ وإن وائلا رضي اللہ عنه روی 
٠‏ الخفض مرۃ والرفع :أخحری لاختلاف فعلہ بل فی ذلك وورودہ علی ا حالین؛ ولکن 
الظاھر آن الخفض کان ہو الأصل من فعله الغالب من عادتہ یدل عليه قول وائل فی 


روایة الدولابی ”فقال آمین بمد بہ صوتہ ما أراہ إلا یعلمنا“ اھہ. فإنہ لا یستظیم إلا لا 
ج کان راہ یحفض غالبا ٹم رآہ مرۃ یرفع فحملہ علی التعلیم ولو کان الغالب من فعله الرفغ 


. لم یستقیم حملہ علی ذلك بل کان حمل الحخفض علی بیان الجواز أولی فافھم فإن الجمع 
ہین الروایتین اُولی من إعمال الواجد وإھمال الأحری: ولا ینبغی تخطئة الرواة الدقات لا 
سیا مثل شعبة کما فعل الجماعۃعا یکن لمع پینہما . وقال الحافظ ابن القیم فی ٦‏ 
العاد“ فی (باب قنوت النوازل): فإذا جھر به الإمام أحیانا لیعلم لمأمومین فلا ہس بذلك 

ند وت لاج ایل ا موجہ لان عیاس ب بقر مسر وت ۱ 
لیعلمھم اُنہا سنةء ومن ھذا أیضا جھر الإمام بالتأمینء ومذا من الاختلاف الباح الذی 
لا یعنف فی من فعله ولا من ترکہ اھ (۷۱:۱)۔ وبؤید ذلك ما مر فی امت فی خدیث وائل -- 
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ابن حجر بروایة الدولابی من قولە: ”ما أُراہ إلا یعلمناٴ اھ والحدیث وإن کان معلولا 
بیحبی بن سلمة ولکنه یکفی للجمع بین الأحادیث انختلفة لأن الجمع بینہما یجوز 
بالقیاس أیضا فبالحدیث التکلم فیە اُولی لا سیما إذا تأبد بالشواھد الصحیحة وقد مرت 
فتذکر. ولنذکر بعد ذلك ما ورد فی الجھر بآمین ٹم لنجب عنہا . 


منہا ما فی ”التلخیص ا بیر“ ١(‏ ۹۰ عن أبی ھریرۃ رضی اللہ قال: ”اق سز 
اللہ یلا إذا فرغ من قراءۃ أُم القرآن رفع صوتہ وقال آمین ٭ٴ رواہ الدارقطنی وا حاکم؛ وقال 
الدارقطنی: إسنادہ حسن: وا حا کم: صحیح علی شرطھماء والبیہقی: حسن صحیح . 
وأورد عليه فی ”ا جوھر النقی' )٦'‏ بأن فیه یحیی بن عثمان قال: این ابی خاتم 
تکلموا فیە: وفی ”الکاشف“ للذھبی لە ما ینکر فیه وشیخه إسحاق الزبیدی قال ابو داود: 
لیس بشیء وقال النسائی: لیس بثقة وکذبه محمد بن عوف الطائی محدثِ حمص, 
اھہ. وقد سرد فی ”التعلیق الحسن“ (۹۳:۱) سندی ال اکم والدارقطنی جمیعا ٹم قال: 
یه إسحاقِ بن إبراھیم العلاءالزبیدی بن زبریق لم یخرج لە الشیخان فی ”صحیحماٴ ولا 
ااشق سننھم “ وضعفہ النسائی وأٗبو داود وکذبه محمد بن عوف الطائی اھ وفی 
”تہذیب التہذیبٴ وروی الاّجری عن أبی داود ان محمد بن عون قال: ما أشك ان 
إسحاق بن زبریق یکذب اھ. )۲٢٦١(‏ اوفی ”التقریب' ': صدوق یہم کثیرا (ص۱۳) 
فقول ال حاکم: ”صحیح علی شرطھما“ لیس بصحیج.. 
۱ ونہا ما روہ ابن ماجة وابن جریر وصححہ؛ وابن شامین عن علی قال: کا 
النبی پل إذا قال ”ولا الضالین“ قال ”آمین“ یرفع بہا صوتہ“ٴ کذا فی ” کنز العمال" 
)۲٤٢)(‏ . قلت رواہ ابن ماجة عن عثمان بن أبی شیبة ثنا حمید بن بد الرحمن ثنا ابن 
أبی لیلی عن سلمة بن کھیل عن حجیة بن عدی عن علی قال: ”سمعت رسول الہ ما 
إٰذا قال ”ولا الضالینٴ 'قال آمینٴ اھ )٦٦:١(‏ ۔ ولیس فیه ”یرفع بہا صوتہٴ والسماع لا 
یدل علی الچھر فإنه بمکن فی الإخفاء أ٘یضا إذا کان بقرب منه فلعل بعض الرواۃ عبر 
سماع علی رضي اللہ عنه إیاھا برفع الصوت بہا روایة بالمعنی ولم یفرق بین مفھومیہماء 
وبؤید ذِلك ما مر فی.المتن أُن علیا رضی اللہ عنە کان یخفی بہا . قال ابن عبد الھادی فی 
”التنقیح“ فی بحث جھر البسملة : الأموم ِا قرب من المام أُو حاذاہ سمع ما یخافتہ ولا 
یسمی ذلك جھرا کما ورد ہی وورت سورد وہ 





إعلاء السان سنیة التأمین والاخفاء بھا 10 


ا ات اد : وقال العلامة الضامیٰ نقلاطٰن ”اخلاصۃٴ: ان الإمام 
إذا را فی صلاة الخافتة بحیث یسمع وجل أو رجلان لا یکون جھرا اھ من ”التعلیق 
الهئمین“(1 :۹۲) فکل ما ورد فیه رفع لصوت بآمین محمول عندنا علی التعلی و علی 
أُن الراوی أُطلق الرفع علی سماع البعض صوتہ فافھم . 

ومنہا ما رواہ ”الترمذی“ )۳٤٤٣(‏ عن وائل بن حجر رضی اللہ عنه قال: ”سمعت 
النبی َو قرا ”غیر الغضوب علیہم ولا الضالین٭ وقال ”آمینٴ ومد بہا صوتہٴ اھ. 
قلت: ھذا حدیث سفیان ویعارضہ حدیث شعبة بلفظ : ”وخفض بہا صوته وقد مرت 
وجوہ ترجیحہ وتاُویل حدیث سفیان فتذ کر . 

ومنہا ما رواہ ابن ماجة عن أُبی ھریرۃ رضی الله عنه قال: دترك الناس التاُمین وکان 
رسول اللہ چا إذا قال :إغیر الغضوي علیہم ولا الضالین ب4 قال ”امین ٭ حتی یسمع 
اُمل الصف الاول فیرتج بہا للسجدء اھ .)٥٦:٦(‏ قلت: هو غیر مستقیم الإسناد والمتن 
أما الأول فاأن فیه بشر ابن رافع ال البخاری: لا یتابع فی حدیثہء وقال اأحمد: ضعیف 
وقال ابن معین: حدث مناکیر وقال النسائی: لیس بالقوی؛ وقال این حبان: یروی اُشیاء 
موضوعة کأُنہ العتمد لھا. ھکذا فی ”المیزان“ )۱٣۷:۱(‏ وقال ال حافظ فی ٭تہذیب 
التہذیب“: قال ابن عبد البر فی ”الکنی“ هو ضعیف عندھم منکر الحدیث: وقال فی 
”کتاب الإنصاف“ٴ : اتفقوا علی إنکار حدیثہ وطرح ما رواہ وترك الإحتجاج بە لا بختلف 
علماء الحدیث فی ذلك: وقال ابن حبان: یأتی بطامات عن یحیی بن ابی کثیر موضوعة 
یعرفہا من لم یکن الحدیث صناعتہ کأنہ اللعتمد لھا أھ .)٤٤۹:۱(‏ 

راہ انی و مہ وکا رک کر ول را اود کات زا 
”حتی یسمع أُھل الصف الأول“ کما لا یخفی , وأیضا فان ہذا آمحدیث أخرجہ أہو . 
داود من طریق بشر بن رافع بدون قوله ”فیر بہا السجد* ولفظ ہہ 

یہ [نا تاد جڑغیر العضوب علیہم ولا ااضالین کہ قالٍ امن حتی یسمع من یليه 
الصنف الأأول“ اھ ''. وأحرجہ أُبو یعلی فی ”مسندہ رھ ا 


)٣(‏ مع ”غون العبود“۔ 
1 








ج-٢‏ سنیة التأمین واللإخفاء بھا ّ۸ 


الله ابن عم ابی ھریرۃ عن ابی ھریرۃ بلفظ ابن ماجة ولیس فیه قوله ”فیرت بہا اللسجد“ 
”التعلیق ا حسن“ )۹٢:٤(‏ ورواہ الدارقطنی بسند آخر عن أبی ھریرۃ بلفظ : ٭ کان النبی 
چاو إِذا فرغ من قراءة ام القرآن رفع صوتہ وقال ”مین“ اھ (۱۲۷:۱). وفیه إسحاق بن 
إبراھیم وقد مر الکلام عليهء ورواہ أأیضا ابن حبان فی ”صحیحهٴ کما فی ”الزیلعی٭ 
٦ء‏ بلفظ الدارقطنی ولیس فیه قوله ”فیرتج بہا للسجدٴ فھذہ الزیادة مع اُنہا مرویة 
اعن الضعاف شاذۃ غیر مخفوظة وقولە ”فرفع بہا صوته“ وقوله ”حتی یسمع أھل الصف 
الأول٭ محمول علی سماع من یليه من الصف الاأول کما صرح بە روایة ابی داود. وقد 
عرفت ان سماع رجل آز رجلین من یقرب من المام لا یسمی جھرا فلا یتم بہالاستدلال 
أصلا۔ 


ومنہا ما رواہ إسحاق بن راھویه فی ا اُخبرنا الئضر بن شمیل ثنا ھارون 


خلف رسول اللہ یل فلما قال: ”ولا الضالین“ قال ”آمینٴ فسمعتہ وھی فی صف 

:النساء اھ. ٭زیلعیٰ٭ )۱۹٦:۱(‏ قلت: فيه إسماعیل بن مسلم اللکی وھو ضعیف . قال 
أحمد وغیرہ: منکر ا حدیث . وقال النسائی وغیرہ: متروك . وقال ابن الدینی: سمعت 
یحیی وسثل عن إسماعیل بن مسلم اللکی قال: کان لم یزل مختلطا کان یحدثنا 
بالحدیث الواحد علی ثلاثة أُضرب؛: وعن ابن معین اإسماعیل بن مسلم الکی لیس 
بشیء۔ وعن علی بن المدینی قال: لا یکتب حدینہ سر واہ جدا کذا فی 
”الیزان“ (۱:٥۱۱)۔‏ 


ومنہا ما رواہ البخاری تعلیقا عن عطاء ووصلە عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء 
قال: قلت لە ا کان ان الزپیر یؤسن علی أُثرأُم القرآن؟ قال: نعم ویؤمن من وراءہ ختی ان 
للیسجد للجة اھ۔ ”فتح الباری“ )(۷۷) وفیە أأیضا :)۲۲١۰٢(‏ وروی البیہقی من 
وجه آخحر عن عطاء قال: ”اأُدرکت مائنین من أُصحاب رسول اللہ ك فی ھذا السجد 
إذا قال الإمام ولا الضالین سمعت لھم رجة بامین “ اھد: قلت: لا حجة فی أفعال الصحابة 
إذا عارْها أفعال آحرین منہم وأقوالھم ۔ ولنا ما مر فی للتن عن عمر وعلی وعبد اللہ بن 
مسعود رضی اللہ عنہم أُنہم کانوا ینخفون بامین وکفی بہم قدوۃء ومر أیضا فی قول 
الطبری: اُن أکبر الصحابة والتابعین رضی اللہ عنہم کانوا یخفون بہا. وا جواب الکلی 


ماعتفتف ار مع ا قفش تا 
3ج 
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سا سے فلا بین ماک مچمچھھھرا پیر پوس 








إعلاء السنن ظ سنیة التاُمین والاخفاء بھا ۹ 


عن ھذہ الآثار أُنْ الإخفاء بامین ہو الأصل کما مر تفصیله فلا یترك ما لم یدل دلیل علی 


خلافہ: وکل ما ورد فی ا جھر بہا إنھا هو حکایة اأفعال لا عموم لھاء وتحمل الوجوہ فلا 
حجة بە علینا مع أُن أکٹرھا لا یخلوا من جرح فما ھو صحیح غیر صریح وما هو صریح 
غیر صحیح والاثار عن الصحابة مختلفة فالترجیح إنا هو للأثصل واللهھ أعلم . 
فائسدق: 

روی الطبرانی فی ”الکبیرٴ عن وائل بن حجر قال: درأیت النبی يك دخخل فی 
وا وا الکتاب قال آمین ثلاث مرات“ اھھ. رجاله”ثقات کما فی 

مجمع الزوائد“ (۱۸۷:۱). قلت: حطر علی افرازراکن الڈولی ما کان چک 
رف سکس ا ۔ فان قیل: إِن محمدا قال فی ”موطئہ“: فأما ابو حنیفة فقال: 
یؤمن من خلف الإمام ولا یؤمن الإمام (ص١۱۰۳)ء‏ وھذا خلاف اللأحادیث املصرحة 
بتأمین الإمام. قلت: الصحیح فی الجواب عنه ان الإمام رجع عنہ إلی قولھماء یدل عليه 
سو نپ رھت السانید“ عن أبی حنیفةغن حمادعن 
إبراھیم لی قال: اریم یخافت بہن الإمام ”سبحانك اللھمٴٴ وٴالتعوذ رر 

و آمین“ ٹم قال : وبه أُخخذ وو قول ابی حنیفة )١٠٢ ١(‏ فإن لخافتة فرع قوله " امن“ 

کما لا یخفی؛ وأیضا فإن صاحب ”الھدایة“ وأکٹر أُصحاب التون لم یذ کروا فی ذلك _ 
خلافا بین أئمتنا الثلائة ٹم اعلم أُن ظاہر الأأحادیث یدل علی أُن اأموم لا یؤمن فی 
السریة لکونە لا یسمع التاُمین من الإمام وإن سمعھا منه فیہٰا أُحیانا فقال فی ”الھندیة“ 
:)٦(‏ لو سمع القتدی مُن الإمام "ولا الضالین ٭ فی صلاة لا یجھر فیہا مثل الظھر 
والعصر قال بعض مشایخنا: لا یؤمن: وعن الفقیه ابی جعفر الھندوانی: یؤمن. کذا فی 
”الحیط وفی ”رد انختار“”: وقیل لا یؤمن الأُموم فی السریة ولو سمع الإمام لن ذلك ا جھر 
لا عبرة بە اھ )١١٤:١(‏ . وقال فی ” مراقی الفلاح“ : ویسن التامین للٍمام والمأموم إلخ ۔ 
قال الطحطاوی فی حاشیتہ: قوله والأموم ولو سمعھا فی سریة او من مقتد مثله فی صلاۃ 
جمعة او عبد أو جماعة کثیرۃ اھ (ص١٥٥)‏ . قال الشیخ: ووجھہ اُن السماع من القتدی 


فی الجھریة دلیل علی جھر الإِمام بالقراءۃ وتأمینة فیقتدی بە لأجل ذلك لا لأنه سماع من 
القیدی ۔ 





ج۔-۴ : سنیة الین والإخفاء بھا ۲٦٦ ٠-٠‏ 


.فی ”الانقان“ : :۸۱) أُخرج البیہقی من وجه ثابت عن نافع عن ابن عمر رضی . 


اللہ عنہ: ”أنہ کان یقرأغی الصلاۃ بسم اللہ :الرخمن الرحیم وإاذاے ختم السورة قرأما 
نقول ا ایت فی لصف الا نر" اھ . قلت: وتوه " وإٰذا ختم السورة ' 'امراد بہا 
الفاتحة والل أعلم. 


ھنا وقد م عنالك ك وا حمد ل۵ علی ذلك ا جزء الٹائی . من ”اعلاء ہے“ وبتلوہ 
ارہ الثالث منە إِن شاء الله تعالی . 


کی و شر سی اس 











ا ال کر 





۱ 


جا یمن و ین ماگ 





إعلاء السٹنٰ ً - --٦۹‏ 


فھرس ما فی ال جزء الٹانی من الاًبواب والفوائد 





رجح الترمذی قول ال جمھور بتأخیر الظھر فی شدة ا حر خلافا للشافعی رحمہ اللہ. 
قوله: حتی ساوی الفیئ التلول نص فی بقاء وقت الظھر بعد امقل......:..: 77 


الرد علی من حمل أحادیث الإبراد علی ال جمع بین الظھر والعصر فی السفر 270007 


ا جواب عن حدیث إمامة جبریل للعصر حین صار ظل کل شیء مثله وا پوس ا 
قد اأجمعوا علی ان وقت العصر إما بعد اٹل أو بعد المتلین 





الاحتیاط ان لا یؤخر الظھر إلی المٹل ولا یصلی العصر قبل الین ات ات 
معنی قول أُھل الکتاب: نحن کنا اکٹر عملا اک ا ا ا ا 1 ا 
لا یصح کون النصاری اُکثر عملا منا إلا بیقاء وقت الظھر إ إلی الٹلین ...... 0 


قول ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه: صل الظھر إذا کان ظلك مثلك والغصر إ3ا. 
کان ظلك مثليیك إلخ یؤید قول أبی حنیفة رحمہ الله ۱ 





قوله: الشفق ا حمرة موقوف علیٰ ان عمر عند البیہقی والنووی وک 1۳ھ0۸0" 


تصحیح حدیث ابن فضیل فیه وا جوابِ عمن نسبە إلی الوم فی رفعة ا ج٦[‏ 


قوله: : ان آخر وقتہا ای ا لغرب حین یغیب الأّفق یؤید کون الشفق هو البیاض .“0 
الجواب عن قول ابن سید الناس أن البیاض لا یقیت لا عنک ٹلٹ الیل ای 


قوله: ویصلی العشاء حین یسود الأفق یژید کون الشفق هو البیاض ینید 
توثیق اأسامة بن زید اللیٹی سکمھسرہ لس سس 16ن س ۰ 


قوله: ثم أذن للعشاء حین ذھب بیاض النہار وھوالشفق یوید قول أبی حنیفة رخف الله ۳ 
نضیلة الإسفار بالفجر وفیه حڈزث این مسوم والرد لی ہم العالی فی اریله و 


الجواب عن تاویل الخصوم فی معنی الإسفار .یئ تھی ری !و خ فا 


حذیث الإسفار بالفجر۔متواتر ا ا کی پ۶“ 





إعلاء السنن - ٢۲۔--‏ 


قوله: کان یل یصلی ملع لہ کو سم سے بات سو انضاز 0 
ترجمة ة الإمام قاسم بن ثابت السرقسطی ...۔ ا و یر ہیی 





شعة لا ہروی إلا ع ثقةوقد روی عن مسلم لی فھو ثقة عندہ.. 7 
_. معنی الإسفار وحدہ وس اتا سو کلم سای وکیا 

ا حفوظ أفضل الاعمال الصلاة علی وقتہا ولفظة فی أُول وقتہا زیادۃ شاذة ج- 
تأخیر الظھر فی الصیف وتعجیلھا فی الشتاء کش سر دا اک کا 
استحباب تأخیر صلاة العصر ۷۴" 


استحباب 009 الوتر لی آخر اثلیل من یٹق بالاتاہ 
اشنا فا رغاس راع سمافالا بت تا متافہ 6 ا 


خارجة بن معصب مستقیم ا حدیث یس و ا ا ا ا ا ا 
کراهة صلاة ا جنازة فی الاُوقات الکروھة مخصوصة با إذا حضرت فیہا اما 
کراهة الصلاةۃ عند الاستواء واستشتاء یوم ا جمعة منہا ضعیف 00 "مم" 
کراهة التطوع بعد العصر والفجر ا کا را ات 
دلائل جواز النافلة قبل اللغرب وا جواب عنہا 
توجیە قول ا حنفیة بکراھة النتفل قبل اللغرب 
احتج الإمام الشافعی رحمه اللہ بحدیث جبیر بن مطعم رضی اللہ عنه علی جواز 

النافلة بمکة فی الاوقات الکروهمة ورس سم سکگھرسھ شا 
تحقیق رکعتی الطواف بعد الفجر والعصر ا ا ا ا ا ا 
مبحث ال رکعتین قبل اللغرب ا ا ا ا ہہ ہک 














إعلاء السٹن جو ودنہ : ج۲ 





توثیق حیان بن عبید الله (علمھمییھوتھ تس رصم سس ا ا ار کے ا ا کا 
عمل الراوی بخلاف حدینه وٗوکسسکنکٗھجْھاکھمکھ مامت نی ۷٢‏ 
باب کرالمة الصلاة والکلام إذا حرج الإمام للخطبة یوم ا جمعة لاسیماإذا شرع فیھا ... ۷۷ 
ا جواب عن قصة سلیك الغطفانی أُنہ يلِ أمرہ برکعتین وھو یخطب کر ہا 
تحسین ابن لھیعة وإن شیوخ اأحمد کلھم ثقات موھفم تفہ ج۸۸ 
تحقیق سند حدیث عقبة بن عامر: الصلاۃ والإمام علی ابر معصیة ۸۷ 
الجواب المفصل عن قصة سلیك الغطفانی نمرا قامفمر ‏ تھھهم سم نتوہا2ھ ۸۸7 


حدیث شعبة: إذا جاء اأحد کم والإمام یخطب فلیصل رکعتین ما انعقدہ 
الدارقطنی علی الشیخین جس مہ بای وس سی سا ریس8۷ 


باب عدم جواز ا جمع بین الصلاتین حقیقة لا صورۃ ا ا ا ا ا ا ای 
حدیث ابن عباس فی ا لجمع بین الصلاتین بالمدینة مؤول بالاجماع گکممصيی شركت:۹8 
حدیث ابن عباس: من جمع بین الصلاتین من غیر عذر فقد اتی بابا من الکبائر ... ۹۷ 
فیه حنش بن قیس الرحبی أبو علی وثہ ا حاکم ولا رواہ شاہد صحیح ٣‏ سس 


لا ہاُس بتقلید غیر إمامه عند الضرورة الشدیدة 





ا جواب عن حدیث أبی محذورۃ فی الترجیع *" 
ا جواب عن حدیث انس وابن عمر فی إیتار الإقامة مزا ا ا ا ا کی 
تثئیة الإقامة متواتر عن بلال .سد ک 
فائدة متعلقة بجعل الإصبعین فی الاذنین عند الإقامۃ 
باب إجابة الاذان والإقامة وفیه الرد علی بعض الناس فی إیرادہ علی ابن الھمام.... ۱۲١‏ 
زیادة بعض الکلمات فی جواب الاذان والإقامة لا أُصل لە ولا باُس بے إِذا لم یرہ سنة .. ۱۲١‏ 
باب الدعاء للنبی سك والصلاۃ عليه بعد الأذان لک ا ا ا اکا ور 
باب الفصل بین الأذان والاقامة کر ا اق کے کک ا 








إعلاء السٹن -ی٦-۔‏ ج-٢‏ 














باب من أُذن فھو یقیم ۲ رر رر ےہ 

باب لا یؤذن قبل الفجر ۶تت ی۹ 

الجواب عن أُذان بلال باللیل فی رمضات 

توثیق توثیق الإمام أئی یوسف وغیرہ من أصحاب ایی حنیفة رضی الله عنه ٦‏ و 
باب استحباب الأذان واللإاقامة للمسافر 7ص و۰۰ 
باب کفایة أذان اللصر لمن.صلى فی بیته وو و ر0 

باب-الأُذان والاقامة للفائكة ‏ وکفایة أذان واحد للفوائت 

باب الأُذان علی مکان مرتفع خارج اللسجد قائما والقامة فی ا ٰسجد ۰ 
باب استحباب الوضوء للاُذان ۔ کر ہے ںہ 

ترجیح روایة الکراة اتباعا لنص الحدیثٹ 

باب صفات اللؤذن شی ساس سی اگکھ شی 

کرامة أذان ارأة وإن اُذنت أعادوہ 7092000 

أحادیث مستدرك ا حاکم 9۹۹90801-0 

توثیق ابن لھیعة کی ا کس وک اما جک 

سماع الزھری عن عروۃ: ++پپیووییییبٹبپٹییًًْ ۹ 

باب استقبال القبلة عند الاذان والإاقامة 

یبغي ان یکون الؤذن حسن الصوت رخ 

باب الکلام في الاذان کا یں اس ظا و 
تریح حدیث ابن عمر علی حدیث ابن عباس في ھذا الباب رؤا بب 0و 
شروط الصلاة التی تتقدمھا ٠مف‏ ہم 

باب ان الفخذ عورة اتک ال ہی کا کیو ھ صظ 

ا جواب عن الأأحادیث التي تدل علی جواز کشف الفخذین تا 
باب ال ر کبة عورة کی ا رہ ہش 
ترجمة محمد بن مخلد وأحمد بن متصور زاج وأِي حمزۃ الصرفي رھ و 18 
عمرو بن شعیب عن أٌبيه عن جدہ 0:9:90 ٭٣"ٴٗ'ر'... ٦‏ 


حکم عورۃ ال رکبة اأخف من عورۃة الفخذ 7 
ال جچواب عن دلائل ا خصوم می تی ہویش اسب ھی ساش اھت 








إعلاء السنن ہا بھی یج 








توثیق علی بن شیبة میٹ سس مک وھ بس سوہ حا یس 0 
باب صلاة العریان قاعداً راھدس دہ سا تی ھن کے ری اھ ا اکا 
سبط ابن ا جوزي مجروح گوفششرتم فو ماشو سس موی را یا 
باب ستر ا حرة والأمة یتس یہ سس سی معکرسھسسسش تیمس مم 
ھب و سس بے 
توثیق سعید بن بشیر النصری یھی اھ اہی اریہ ماس سڈ اشنم 
کشف الذراع لا ینع جواز الصلاۃ لکن یکرہ کشفھا وم مسمھ رما 
یجب التقنع للإماء فی زماننا لا سیما الإماء البیض لغلبة الفسق فیه ا ہجام ٢۹۸۷۳‏ 
النظر إلی عورة غیرہ حرام مثل کشفھا وعورة الیت کعورة ا حي یی 50 
نظر امرأة إلی عورة ارأة حرام وکذا مسھا امھت کے ھکھ سك وت 
وجوب ستر العورۃ عام ولو فی الخلوۃ إلا لغرض صحیح رو 
لا یشترط الستر عن نفسہ فی الصلاة فلو رآها من زیقه لم تفسد وإن کرہ وعليه ان یزرہ ۱۷۰ 
عورة المرأة لجنسھا ما بین سرتہا إلی ‏ رکبتہا شی سیا اکممسف ہہ ۷اا 
باب ستر عورۃ الصغیر وصلاته تمرینا لە ا سس ۱۷١‏ 
سے رو رر وٹ اہ ری 
باب اشتراط النیة للصلاۃ ید مق |ھی مھ اھ وا ۸9ا 
(فائدق) التلفظ بالنیة سنة الشایخ لا سنة النبی ول ..:۔ ا ای .1۷8 
باب اشتراط نیة الاقتداء للماأموم شا یک ا یی وشتششسہ۷ش۷ہ ۷9 
باب مسائل استقبال القبلة ٘ 
ہق سا کو سی متا علے سی درد لکم ران 
جھتہا ولو ظھر خطأه أثناء الصلاۃ یستدیر إلیہا 00 سمنش کت ۷۹ا 
لو ظھر خطأہ بعد الفراغ من الصلاۃ لم یعدھا وقد کان صلی متحریا ژشھکتا ۷۷۷ 
من لم یقدر علی استقبال القبلة ‏ خوف أو نحوہ صلی إلی ای جھة شاء ما ۷۸۷1 
ھوں و ری یت پیٹ ۱۷۸ 
سنیة رفغ الیدین عند التکبیر حذاء الذنین لاشو وٗگکگیجھمسش کو 6> 
وا روح مہ ساس ھک سھ اہ ۸۴ 


بت من فعل النبی مه ترا وی کرو وا 





إعلاء السان ےت ج۔٢‏ 





الرفع والاُول أصح روایة ودرای یة ا ا ا ا ا ا وجوسگہ. ۸۳ 
بر حنیفة کرہ الافتاح إلا بقول اللہ أکبر لنہ یخالف السنة 7.0007 
ترك لفظة اللہ أکبر لا تبطل الصلاۃ نعم یکرہ إذا اتی بکلمة اُخری بعناھا لکونہ خلاف السنة . ۱۸٤١‏ 
لا یجوز للمرأة رفع الصوت بالتکبیر ویجوز للمقتدی اتباع صوت الکبر سی ۱۸۵ 
باب موضع النظر فی الصلاۃ کی ای ا ا ا کی ا را تن 
(تنبیه) فی تحقیق کون أثر ابن سیرین فی الباب مرسلا او موصولا.... 

باب وضع الیدین تحت السرۃ ‏ و کیفیة الوضع قجوس ریس اتس یھو 

قول التابغی الکبیر حجة عندنا ومنہم أبو مجلز لاحق بن حمید کو وک 
حدیث علی رضی اللہ عنه فی ہذا الباب موقوف فی حکم ا مرفوع پوت موی 
کل ما فی مسند اأحمد فھو مقبول رن ا نک ا ا ا ا کا 
وضع الکف علی الکف تحت السرۃ مروی عن أَبی ھریرۃ وأنس 9 وو 
ف - ترجمة مؤمل بن إسماعیل کوٹ سس اواصید بماات مکش سس سم 99 


حدیث قبیصة یضع ھذہ علی صدرہ صحفه الکاتب والصحیح یضع مذہ علی ھذہ .. ۱۹۲ 
حدیث علی فی ھذا الباب أُولی من غیرہ لکونە قولا وأحادیث الصدر کلھا 


من قبیل الاُفعال 7+"۰۳۰٣٣٣‏ نسمک مات س۸ 1۸۸۷۶ 
تحقیق وائل بن حجر فی ھذا الباب وسماع علقمة من أبیە کھ حادم 715 
الرأة تضع الکف علی الکف علی صدرھا فإنه أستر لھا پلکڈکمھ ہہ ۹۸ا 
لا یصح تفسیر قولہ تعالی: ظإفصل لربك وانحرگ4 بوضع الیمین علی الشمال 

فی الصلاة عند النحر مس مس سیشکا يہ قھ لگا ات ام مر ا و 


ابو عبیدة اأعلم بحدیث أبیە لا ورگ کس سکم سا ات 
سماع أٌبی الجوزاء من عائشة رضی اللہ 
ترجمة علی بن علی البصری و او اہ ہش 
ألاُولی عندنا الاستفتاح بما جھر بە عمر اُحیانا واختارہ الصحابة وبه قال اأحمد.. ٥٠٢‏ 
حکم ضم قولہ تعالی: ظإنی وجھّت وجھی 4 الّیة إلی ظ(سبحانك اللھم 

وبحمدك 4 إلخ کر سنہ سس یرمس یہ۴۶۰۰ 
باب سنیة التعوذ والتسمیة بعد الثناء وترك ا جھر بہما ان و 








إعلاء السان - ۷ ج-٢‏ 





ا جواب عن دلائل الخصوم علی الجھر بالٹسمیة کسی رھ اف لقسص مک ا وت٢‏ 


فائدة جلیلة فی کثرۃ طرق حدیث انس فی ھذا الباب 0 و و ہا ہو ری 
توثیق یزید بن عبد الله بن مغفل سد دا سام ارس سن ای 
قاعدة ابن حبان فی التوثیق مجھ اد کاھ کھواٰ وش تم سچھرتر سیت ۳۴ 
الجواب الفصل عن دلائل ا خصوم فی ھذا الباب ام مم مھمسرک تی ا 
ا جواب عن حدیث معاویة فی الباب موسکاتھ ساس اب مھ ا ھی ۷ 
باب عدم جزئیة البسملة للفاتحة و ا ای ا ا ا ا ا ا ا ا ا اہو ری 
دلیل کون البسملة آیة مفردة من القرآن 77770 مم 
ا جواب عما یدل علی کون التسمیة جزأً من الفاتحة أو من کل سورة 0 رو 
قد اختار بعض ا حتفیة وجوب التسمیة فی أُول کل رکعة مع الفاتحة ص۲۷۸ 
باب قوله تعالی: فلإفاقرؤوا ما تیسر منە ہہ وبیان فرضیة القراءة وقدرھا .س۳۴۹۷ 
قولە: لا تجزی صلاة لا یقراً فیہا بأم القرآن محمول غعلی نفی الإاجزاء الکامل بدلیل 

روایة أحمد بلفظ: لا تقبل صلاةۃ شوسومم گا ناماس ےتک۷ 





قوله: ثم اقرأ ما تیسر من القرآن یدل علی اُن الفاتحة لا تتعین ‏ رکنا للصلاةۃ ۲ 
زیادة أم القرآن بلفظ الأمر فی قصة ا مسییٔ صلاته عند أبی داود وغیرہ زیادة شاذة ۲٣٢٣‏ 


حدیث عبادة مرفوعا: دلا صلاۃ لمن لم یقراً بفاتحة الکتاب؛ محمول علی نفی ألکمال .... ۲٣٢‏ 


لا یجوز عندنا تخصیص عام الکتاب وتقیید مطلقه بخبر الواحد سای ھ۷۶ 
الشھور عندنا ما تلقاہ التابعون بالقبول ا ا مسر ما یھ سو ص۲۴۵ 
الریادة بخبر الواحد انا یجوز عندنا إذا کان مشھوراً محکما لا محتملا مس ۷۴۵ 
لا التی لنفی ا جنس قد تجئ لنفی الکمال مڈکگشاس اس سد سم مر 6 
زیادة قوله فصاعداً فی حدیث عبادۃ رضی اللہ عنه حجة علی اخصم جو ری 9ف 
الرد علی من قال ان معمراً تفرد بزیادة قوله فصاعداً عن الزھری ا و ری 
دلیل وجوب مغ ضرَرة ار نعوعا عم الفاقة وہ ا ا ا ا ام خر 
حسین حدیث آبی سفیان السعدی روا سی کسی ا اتی سا 2 ت۴۳۸ 








إعلاء السسان ًَ -ص۷۹۸- ۱ ج-٢‏ 


اأستحباب السورة أُو الأیات مع الفاتحة هو قول ا جمھور وصح إِیجَابُ ذلك عن 








بعض الصحابة وھو عثمان بن أبی العاص اک نت ا 
باب حکم من لم یحسَن فرض القراءة ا ا ا ا ا ا ا ا کی ا 
باب ما جاء فی سنیة التأمین والاخفاء بہا 9ی۰۶‌‌ 9 بی 
دلیل اُن موم لا یقرأ الفاتمة واعتراف ا حافظ بأنە لا یقرأھا حال قراٌَ الّماءٌ نات ۲٢٢‏ 
تحقیق سکتات الإمام اُثناء قراءته فی القیام کجٗووییْھ سس کھروڈلسجمھْجہ 

قول إبراھیم النخعی عندنا وھو تابعی جلیل 

توثیق بی سعید البقال وش ہما امہ ماب مھ سم ا 

توثیق بی بکر بن عیاش 71سیکا ا 

حدیث وائل بن خجر فی الإخفاء بآمین وس نچھو سای ہ سای 
نسہتہم الوہم إلی شعبة فی مواضع من ھذا ا حدیث گش رسفا کے قساف 
اختلاف شعبة وسفیان فی حدیث وائل ارس دہ کیہ یک اھ 
تصریح وائل بن حجر بأن ال جھر کان للتعلیم سکس مس ہکرت س۳9۳2 
سرد الأجوبة عن إیرادتہم نشی ہراس سس اس ای ساس و 
ثناء الأُِمة علی, شعبة فی حفظہ للذحادیث سای ھکار یٹ ا سک ا ا ایا 
لیس فی الدنیا أحسن حدیثا من شعبة ممعممفمسسھجھڈ 27+ ساس 090 
الجرخ علی علاء بن صالح ومحمد بن سلمة وو و ےووہ ہس یر 
رواية مه فی اطھر شاخو تس میا فس ما یم مو ا 
یر العَام الخقی ۰ جھ۲۷0۸ کرو ا رر را بت 
ترجیح حدیث الإخقاء روایة ودرا ھت سس جدھہ ایز و وو 
اجھر بآمین کان للتعلیم لا و و مغ اسر کی ا وی ھی 

لمع بی لوان آولی من إعمال الواحد وإعمال الأخری: 

آعادت انل وا جو اپ طتمان سنہ لموک شس سھ کت 
حدیث وائل فی تثلیٹ آمین وی کا سن کی سی و کا و 
أثر إبراھیم: أُریع ینخافت بہن الإمام شرف اک ا ا ا ا ”00 
مسغلة تآمین الأُموم فی السریة مشمسرھ رتو ساس ت۷95 


ما ا مراد من السورة فی حدیث ابن عمر؟ کو وو وا 6 ات و و ا ت7 ۲٢‏ 








